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 موقف الإسلام من الفلسفة
 الیونانیة

    ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ   
  د/ھیا بنت إسماعیل بن عبد العزیز آل الشیخ أ.

 - سعودجامعة الملك - والمذاھب  المعاصرة أستاذ العقیدة 
                                                                                                                    الإسلامیةقسم الدراسات  - كلیة التربیة



 ٢

            مقدمة
ص��لى الله علی��ھ القائ��ل عل��ى لس��ان رس��ولھ ونبی��ھ محم��د الحم��د � 

ض�یت رالیوم أكملت لك�م دی�نكم وأتمم�ت عل�یكم نعمت�ي و :"وسلم
ش���ریك  إلا الله وح���ده لاإل���ھ  وأش���ھد أن لا )١("لك���م الإس���لام دین���ا

وأن ھذا صراطي مس�تقیما ف�اتبعوه ولا تتبع�وا الس�بل " لھ،القائل
 والقائل " )٢("فتفرق بكم عن سبیلھ ذلكم وصاكم بھ لعلكم تتقون

قل إنني ھداني ربي إل�ى ص�راط مس�تقیم دین�ا قیم�ا مل�ة إب�راھیم 
عب���ده   أن محم���داً وأش���ھد  )٣( "حنیف���ا وم���ا ك���ان م���ن المش���ركین

ال��دین  اءـ��ـر ببقـوبش�� ، الأمان��ة ىوأد ، بل��غ الرس��الة ، ورس��ولھ
ت��زال طائف��ة م��ن  لا " : فق��ال ، الإس��لامي وأھل��ھ إل��ى ی��وم القیام��ة

یض��رھم م��ن خ��ذلھم حت��ى ی��أتي أم��ر الله  لا ب��أمر اللهائمة ـأمت��ي ق��
  وبعد .. )٤(یضرھم من خذلھم" على الناس لا وھم ظاھرون

  
 ة الت��يی��الأم��ور الغیبمس��ائل ف��ي خ��وض فلاس��فة الیون��ان  إن     

 فق�د  ، وراء الطبیعة كان من أخطر المسائل الاعتقادیة سموھا ما
ا وم�ن ث�م زعم�و أس�موه عق�ولا، ما الخطیر الاعتقاد وضعوا لھذا

تع��الى الله ع��ن ق��ولھم  ش��ریكة م��ع الله ف��ي الخل��ق. أن ھ��ذه العق��ول
الج�ذر الأساس�ي لم�ا أحدث�ھ  بل إن ھذا الاعتق�اد ھ�و ، كبیراً  علواً 

 المتكلم��ون م��ن مص��طلحات ل��م ت��رد ف��ي كت��اب الله وس��نة رس��ولھ
، وم�ن ث�م اس�تعمال ھ�ذه المص�طلحات ف�ي  ص�لى الله علی�ھ وس�لم

م��نھم ف ولھ�ذا عطل��وا ذات ال��رب ع�ن كمالھ��ا ، مینح�ق رب الع��ال
وم�نھم م�ن  ، ھمیة الغلاةجكال من عطل ذاتھ عن أسمائھ وصفاتھ

ك�ان تعطیل�ھ  وم�نھم م�ن ، ع�ن جمی�ع الص�فات كالمعتزل�ة عطلھا
كالف�ارابي  فلاس�فة الإس�لام) (ـ سمي ب� أما ما . جزئیا كالأشاعرة

  وابن فقد سارا على طریقة أرسطو.
  

                                                 
 ٣) سورة المائدة آیة: ١(
 ١٥٣) سورة الأنعام آیة: ٢(
 ٦١) سورة الأنعام آیة: ٣(
 ) رواه مسالم في كتاب الإمارة باب قولھ صلى الله علیھ وسلم :لا تزال طائفة من أمتي على الحق ظاھرین   ٤(



 ٣

ولكن الله جلت قدرتھ قد تكفل بحفظ ھذا الدین من التحریف       
 الله في كل زمان ومكان م�ن ی�دافع عن�ھ؛ والضیاع فقیظوالتبدیل 

ي ھ��ذا(موقف الإس��لام عن��وان بحث�� ولھ��ذا وغی��ره آث��رت أن یك��ون
  )لأسباب أھمھا: -١- من الفلسفة

إح��دى مق��ررات ال��دكتوراه والماجس��تیر  إن ھ��ذا العن��وان ھ��و -١
 -الإس��لامیة الدراس��ات قس��م  -عقی��دة تخص��ص -ولبك��الویوس
  جامعة الملك سعود.–كلیة التربیة 

وتوض���یحھا  جم���ع الم���ادة العلمی���ة حس���ب توص���یف المق���رر، -٢
بالتحلیل وبیان الحقیقة المس�تمدة م�ن الكت�اب ومعالجة إشكالھا 

  والسنة وإجماع سلف الأمة.
س��یكون ھ��ذا البح��ث ب��إذن الله مرج��ع أساس��ي لطلب��ة وطالب��ات  -٣

ي وم���ن ف��� ف���ي القس���م الم���ذكور (ماجس���تیر) الأول ىالمس���تو
  حكمھم.

  خطة البحث:
عل�ى النح�و  مباح�ث وخمس�ة یتكون ھ�ذا البح�ث م�ن تمھی�د       
  التالي:

 معنى الفلسفة لغة واصطلاحا. : التمھید  
  فھي على النحو التالي:المباحث أما        

  المبحث الأول: الم�دارس الفلس�فیة الت�ي س�بقت عص�ر س�قراط
  والرد علیھا.

  المبح�ث الث�اني: فلس��فة س�قراط ،أفلاط�ون ، أرس��طو ف�ي الإل��ھ
  والرد علیھم.

  نظریة الفیض والرد على مزاعم مؤسسھا.: لثالثاالمبحث  
 والفلس�فة محاولة الجمع بین الأدیان السماویة :عـباالمبحث الر 

  والرد علیھا.
 :العقل عند الفلاسفة والرد علیھم. المبحث الخامس                                  
   
  
  
  



 ٤

  
   التمھید

وقد  ، الفیلسوف وھو ، أعجمي ، الحكمة : معنى الفلسفة لغة    
الفلس��������فة الیونانیة:محب��������ة یق��������ول الشھرستاني:" )١(تفلس��������ف.

 وس�وفا ، المح�ب ھ�و وفیلا . فیلا وسوفا الحكمة،والفیلسوف ھو:
   )٢( ".أي المحب للحكمة :

لفلسفة وكث�رت تعددت تعریفات ا : الفلسفة في اصطلاح الفلاسفة
  من عمل بھا وقد كانت عندھم على النحو التالي: مفاھیمھا عند 

  والأنبیاء.ھي صفة للآلھة  : فیثاغوراس -١
  معرفة النفس. : سقراط -٢
  معرفة المثل بماھیاتھا وكلیاتھا. أفلاطون: -٣
  لأصول.اأي المبادئ و ،معرفة العلل والمبادئ أرسطو: -٤
  علم الأشیاء بحقائقھا بقدر طاقة الإنسان. : الكندي-٥
  العلم بالموجودات بما ھي موجودة. الفارابي:-٦
علی�ھ  منھا الإنسان تحصیل م�ایستفید  صناعة نظر، ابن سینا:-٧

  الوجود كلھ في نفسھ.
في الموجودات واعتبارھ�ا م�ن جھ�ة دلالتھ�ا  النظر:  ابن رشد-٨

   )٣(. على الصانع
  

تض��ح لن��ا المراح��ل الت��ي م��رت بھ��ا التعریف��ات الس��ابقة یوم��ن     
 ٤٩٧م��یلاد المس��یح(،م��ن الفت��رة الت��ي س��بقت  وتعریفاتھ��ا الفلس��فة

  ق.م)أي من زمن فیثاغوراس إلى زمن أرسطو. ٣٢٢ق.م إلى 
أي ف��ي   ،وك��ذلك بع��د رس��الة محم��د ص��لى الله علی��ھ وس��لم        

ھ���ـ إل���ى س���نة ٢٥٢الق���رن الثال���ث الھج���ري م���ن س���نة( منتص���ف
  ھـ) أي ابتداء من الكندي إلى ابن رشد.٥٩٥
عن���د ھ���ؤلاء جمیع���ا ن المعل���وم بالض���رورة أن الفلس���فة م���و      

ومت�أخر یھ�م    محاول�ة م�ن متق�دمیھم،ل�م یك�ن إلا لھ�ا وتعریف�اتھم

                                                 
 ٩/٢٧٣-) لسان العرب لابن منظور ١(
 ٢/٥٨-) الملل والنحل للشھرستاني ٢(
  ١٢- ص-) المنھج في تاریخ الفلسفة العربیة د/حسن عاصي٣(



 ٥

،ب�ل امت�دح من الخل�ق  أحدعلیھ  علم الغیب الذي لم یطلع لمعرفة
أل�م  " فق�ال تع�الى: سبحانھ من آمن بھ في عدة مواضع من كتابھ

 ری��ب فی��ھ ھ��دى للمتق��ین ال��ذین یؤمن��ون بالغی��ب ذل��ك الكت��اب لا
وال��ذین یؤمن��ون بم��ا  فق��ونویقیم��ون الص��لاة ومم��ا رزقن��اھم ین

ولھ�ذا  )١( "أنزل إلیك وم�ا أن�زل م�ن قبل�ك وب�الآخرة ھ�م یوقن�ون
س�موه  عندما حاولوا معرفة ذلك الغیب عن طریق ما وغیره فھم

   رموا بأنفسھم ومن سار على نھجھم في مكان سحیق. فلسفة
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                          
  

                                                 
 ٤-١قرة آیة ) سورة الب١(



 ٦

  المبحث الأول
  الفلسفیة التي سبقت عصر سقراطالمدارس 

  
 ، وم����ن أش����ھر فلاس����فتھا.  (ط����الیس : المدرس����ة المالطی����ة-١

  .ق.م٤٧٥-٦٢٤من  إنكسمنس) انكسمندر، ، ھیرقلیطس
-٥٧٢فیث��اغورس)من  وزعیمھ��ا ( : المدرس��ة الفیثاغوری��ة -٢

  .ق.م٤٩٧
اكزینوف�����ان  ( فلاس�����فتھا وم�����ن أش�����ھر : المدرس�����ة الإیلی�����ة-٣

  .ق.م٤٣٠-٥٧٠ وزینون) من وبارمیندس ،
وم���ن أش���ھر فلاس���فتھا(دیموقریطس)من  : المدرس���ة الذری���ة-٤

  .ق.م٣٦١-٤٧٠
 ، السفس�������������طائیة:ومن أش�������������ھر فلاس�������������فتھا(برتاغوراس-٥

  )١( .ق.م٣٧٥-٤٧٠وجورجاس)من 
  

أما بالنسبة لفلاسفة المدرس�ة المالطی�ة فق�د اختلف�ت آراء ھ�م       
ھی��رقلیطس فق�ال ط��الیس أص��لھ الم�اء وق��ال  الع��الم، ح�ول أص��ل
أص��لھ اللامح��دود وق��ال أنكس��منس  وق��ال أنكس��مندر أص��لھ الن��ار

  أصلھ الھواء وقال فیثاغورس أصلھ العدد.
  

تناقضھم وع�دم اتف�اقھم عل�ى رأي  : ویكفینا في الرد علیھم      
ك�ان  أفلا یتدبرون الق�رآن ول�و " واحد فسبحان القائل جل وعلا:

  )٢( "كثیرااختلافا  من عند غیر الله لوجدوا فیھ
       

أما بالنسبة للمدرسة الإلیة فقد كان جل اھتمامھا في البح�ث ع�ن  
أكزینوف�ان الروح�ي وك�ان نتیج�ة ھ�ذا البح�ث مقال�ة   أصل الع�الم

المحس�وس ع�دم، وأن الوج�ود الواح�د ھ�و   وھي:أن ھذا الع�الم
  )٣(.  لإلھ الأكبرا

                                                 
 ٢٤،٢٥المنھج في تاریخ الفلسفة العربیة ص -٥٧-٥٠-أمیرة مطرص-) انظر:تاریخ الفلسفة الیونانیة١(
 ٨٢) سورة النساء آیة/٢(
 م.١٩٥٤-ط الحلبي القاھرة –٩٣،٤١د/أحمد الأھواني ص،–) انظر: فجر الفلسفة قبل سقراط ٣(



 ٧

  
فالخ��الق  : ویتض��ح لن��ا م��ن كلام��ھ الق��ول بوح��دة الوج��ود       

 ب��ل إن��ھ  الله ع��ن قول��ھ، واح��د تع��الى والمخل��وق عن��د ھ��ذا الرج��ل
المؤسس لعقیدة الحلول والاتحاد التي ق�ل بھ�ا النص�ارى، وعقی�دة 

جمیع��ا  وح��دة الوج��ود الت��ي ق��ال بھ��ا غ��لاة الص��وفیة وی��رد عل��یھم
المس�یح اب�ن  ال�ذین ق�الوا إن الله ھ�و كفر لقد بحكم قولھ تعالى:"

بني إسرائیل اعبدوا الله ربي وربكم إن�ھ  یاالمسیح  مریم  وقال 
 وم��ا علی��ھ الجن��ة وم��أواه الن��ار م��ن یش��رك ب��ا� فق��د ح��رم الله

 لمین من أنصار، لقد كفر الذین قالوا إن الله ثالث ثلاثة وم�االلظ
یقول�ون لیمس�ن ال�ذین  عم�ا من إلھ إلا إلھ واح�د وإن ل�م ینتھ�وا

   )١("كفروا منھم عذاب ألیم
  

أما من جاء بعده من فلاسفة ھذه المدرس�ة فق�د ك�ان رأیھ�م        
بارمنی���دس ی���رى أن العق���ل ھ���و المرج���ع  فم���ثلا مخ���الف لرأی���ھ 

كم���ا ی���رى أن الموج���ود ل���ھ  )٢( . الح���واس الوحی���د للمعرف���ة لا
ولانھایة لھ  الكمال وعدم الكون والفساد ولا یتحرك صفات منھا:
  )٣( ولیس منقسما

مخل���وق  الموج���ود س���واء ك���ان خالق���ا أوإن  : وی���رد علی���ھ       
الأذھ���ان فق���ط ولا وج���ود ل���ھ ف���ي  حس���ب اعتق���اده موج���ود ف���ي 

  الخارج.
       

فقد آل الأمر إلیھا في منتص�ف الق�رن  : أما المدرسة الذریة      
التص���ریح بق���دم الطبیع���ة  : دیم���وقریطس الراب���ع وم���ن م���زاعم 

غی��ر مركب��ة م��ن أج��زاء  وم��ن ث��م بوج��ود م��ادة واح��دة وال��دھر،
المفردات  اجتمعت تلك الأجزاء حدثتفإذ  مجزأة دائمة التحرك؛

 ال��دھر إلا فل��یس ھن��اك وھك��ذا؛ وبافتراقھ��ا تفن��ى، م��ن الأجس��ام،
   انباذوقلیس.وذھب إلى ھذا الزعم حسب اعتقاده،  والطبیعة

                                                 
 ٧٣-٧٢) سورة المائدة آیة/١(
 ١٤٣،١٤١-ص ) انظر:المرجع السابق٢(
 ٨٦-ص-د/أمیرة مطر-) انظر:الفلسفة الیونانیة٣(



 ٨

  
عل��یھم: ھ��ذه الفرق��ة عن��د الع��رب عرف��ت باس��م ال��دھرین  ال��رد    

 ، دی�ن ولإرب لا ، الدھری�ة"وقالت طائفة تسمى  یقول الیعقوبي:
 بش��ر، ولا ولا ج��زاء بخی��ر ، میع��اد ولا  ، كت��اب ولا رس��ول ولا

  )١( لھ" انقضاء بشيء ولا ابتداء ولا
  

ال���دھر ی���ون ھ���م طائف���ة م���ن الأق���دمین  " : ویق���ول الغزال���ي     
وزعم�وا أن الع�الم ل�م ی�زل  الق�ادر، جحدوا الصانع المدبر للعالم 

 ، )٢( وھ�ؤلاء ھ�م الزنادق�ة" ، وكذلك یكون أبدابنفسھ...  موجودا
تعالى إنكارھم للبعث في كتابھ الكریم فق�ال تع�الى عل�ى  ذكر وقد

نح���ن  إن ھ���ي إلا حیاتن���ا ال���دنیا نم���وت ونحی���ا وم���األس���نتھم :"
ھ�ي إلا حیاتن�ا ال�دنیا  م�ا وق�الوا وفي قولھ تع�الى:" )٣("بمبعوثین

وم�الھم ب�ذلك م�ن عل�م إن ھ�م  الدھر إلا لكناھی نموت ونحیا وما
  )٤( "إلا یظنون

  یلي: ما ومن النصوص السابقة تقرر
 ، وأنب�اذوقلیتس الدھریة عند العرب ،ھم شیعة دیم�وقریطس  -١

  وأن الطبیعیین ھم بقیة الأقدمین من الفلاسفة.
  أن مذھب دیموقریطس ھوا لغایة القصوى في فلسفة الیونان. -٢
كم��ا اقت��بس من��ھ  النظ��ام الق��ول ب��الكمون،اقت��بس من��ھ إب��راھیم  -٣

  یتجزأ. الأشاعرة قولھم بالجزء الذي لا
أخذ منھ جم غفیر من الملا حدة والطبیعیون قولھم ف�ي إنك�ار  -٤

  ووحدة الوجود الباري،
  

وق�ع  فق�د ك�ان س�بب ظھورھ�ا م�ا : للسفس�طائیةأما بالنس�بة      
ھم ف�ي اعتم�اد رن الرابع قبل المسیح وھوفي الیونان في أثناء الق

من كل جھ�ة وقط�ر ق�وم ش�ھروا  برز ولھذا فلسفتھم على الحس؛
 وتفس�����یرھا ، لسفس�����طائیةا ": یق�����ول الیعق�����وبي بالسفس�����طائیة،

                                                 
 ١/١٦٨) تاریخ الیعقوبي ١(
 ١١)المنقذ من الضلال ص ٢(
 ٣٧) سورة المؤمنون آیة/٣(
 ٢٤) سورة الجاثیة آیة/٤(



 ٩

 عل�م ولا یقول�ون لا ، التناقضیة : وبالعربیة بالیونانیة :المغالطة،
  )١(معلوم"

  
السفس���طائیة طائف���ة م���ن  " : ویق���ول الش���ریف المرتض���ي       

ویزعم��ون أن��ھ ل��یس  ینك��رون حق��ائق الأش��یاء، الیون��ان،حكم��اء 
ع���ن اتص���افھا  ھاھن���ا ماھی���ات مختلف���ة وحق���ائق متم���ایزة فض���لا

 كلم�ة یونانی�ة أص�ل لھ�ا وسفس�طا: بالوجود......بل كلھا أوھام لا
فالسفس��طائیة ق��وم اتخ��ذوا الفلس��فة  ول��ذا: ٢معناھ��ا طال��ب الحكم��ة"

الق�درة عل�ى ك�ل  ی�دعون كانوا یجتازون المدن والأقطار، حرفة،
 في أق�رب وق�ت ،م�ع أنھ�م أجمع�وا عل�ى أن�ھ لا علم وعلى تعلیمھ

یدركھ الإنسان م�ن  قصارى ما وأن  ، علم في الحقیقة ولا حكمة
ولم�ا  الخمسة، یدركھ بحواسھ ما ھو الوجود على فرض وجوده:

ك���ان الإدراك الحس���ي مم���ا یختل���ف ب���ین الن���اس م���ن إنس���ان إل���ى 
الواح��د ب��اختلاف الأوق��ات والص���حة ب��ل وف��ي الإنس���ان  إنس��ان،

فق�د ل�زم م�ن ذل�ك  ،امس�تمر تغی�را یتغیر والمرض ،وھو مع ذلك
ب��ل ك��ل ذل��ك مم��ا تواط��أ  ش��ر، ولا خی��ر أن��ھ لاح��ق ولا باط��ل ولا

 وھ�و بع�ض، الناس علیھ لیستقیم بھ معاشھم ،ویكفي بعضھم ش�ر
س��بق  وبع��د اتف��اقھم عل��ى م��ا٣ف��ي نفس��ھ أم��ر ل��یس بموج��ود طب��اع

رآه ك�ل إنس�ان موج�ود  ف�زعم بعض�ھم أن م�ا روعھااختلفوا في ف
فھ��و عن��ده موج��ود ،وم��ا رآه مع��دوم فھ��و مع��دوم ولا یتع��دى إل��ى 

إل�ى أن�ھ لم�ا كان�ت الأش�یاء ف�ي حك�م  وزعم البعض الآخ�ر غیره.
 لم یتمكن الإنسان من إدراك الحق بوج�ھ وغای�ة م�ا التغیر الدائم،
الأشیاء عل�ى  في وقتھا فقط فحقیقة الأشیاء ظواھر یصل إلیھ ھو

   )٤( طاقة للبشر علیھ فرض وجودھا مما لا
  

   سبب ظھور السفسطائیون:
اتض��ح لن��ا مم��ا س��بق أن س��بب ظھ��ور ھ��ذه الفئ��ة م��ن الن��اس       

                                                 
 .١/١٦٦-) تاریخ الیعقوبي١(
 .٩/٤١٨-الشریف الرضي –) الإتحاف ٢(
 .٤٩ص-د/عصام الدین محمد علي- الفلسفیة) انظر:صحوة العقل مع تاریخ المذاھب ٣(
 ٥٠٤٩ص-) المرجع السابق٤(



 ١٠

ك��ان نتیج��ة اخ��تلاف الفلاس��فة الطبیعی��ین ف��ي أص��ل الع��الم وع��دم 
اتفاقھم عل�ى رأي واح�د.الأمر ال�ذي أدى إل�ى اتس�اع دائ�رة الش�ك 

 ، والمعنوی����ات ش����ملت حق����ائق المحسوس����ات فیم����ا بی����نھم حت����ى
ولھ��ذا ؛ واتخ��ذوا الش��ك س��بیلا إل��ى إنك��ار الحق��ائق أی��ا ك��ان نوعھ��ا

خ�ر  یفھمھ شخص شخص یمكنھ البتة أن یفھم بالضبط ما فإنھ لا
  لأن الأشیاء لیست أقوالا حسب اعتقادھم.
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   المبحث الثاني
  والرد علیھافلسفة سقراط ،أفلاطون ،أرسطو 

  
  منھجھ وفلسفتھ ق.م)٣٩٩-٤٧٠( سقراط:  أولا

جن����د س����قراط نفس����ھ لل����دفاع ع����ن الحقیق����ة الت����ي أنكرھ����ا       
 الأول:(  ف���ي بحث���ھ عل���ى عنص���رین.. ول���ذا رك���ز السفس��طائیون

  ) . الأخلاقیة التصورات الثاني: -الإنسانیة النفس 
للإنس��ان عق��لا فق��د أثب��ت أن أم��ا بالنس��بة لل��نفس الإنس��انیة ..       

 ً ا یھ�یدرك الحقائق الكلیة التي یشترك ف�ي فالعقل وأن  ، وإحساسا
تختل�ف ب�اختلاف  الأذھ�ان لاثابت�ة ف�ي وھي حقائق  جمیع الناس،

فق��د أثب��ت أن للفض��یلة والخی��ر ..  س��بة للأخ��لاقنأم��ا بال الأنظ��ار.
وھك��ذا وف��ي  )١( وللرذیل��ة والخی��ر ك��ذلك ، نفس��ھا حقیق�ة ثابت��ة ف��ي

والماھی���ات مم���ن س���بقھ م���ن  ھ���ذا رد عل���ى م���ن أنك���ر الحق���ائق
  الفلاسفة.

أن  ول��ذا ق��ال سیش��رون ف��ي فلس��فة س��قراط عب��ارة مؤداھ��ا:       
وادخلھ�ا المن�ازل  سقراط أنزل الفلس�فة م�ن الس�ماء إل�ى الأرض،

أي أنھ خالف الفلاس�فة الطبیعی�ین  )٢(.وجعلھا تسوس أفعال البشر
ح��وثھم عل��ى البح��ث ف��ي أص��ل نش��أة الك��ون ال��ذین رك��زوا ف��ي ب

ھم عل����ى م����ع  تركی����ز واختلف����ت وجھ����ات نظ����رھم ف����ي ذل����ك،
 بل إنھ وصف البح�ث ف�ي الطبیع�ة بأن�ھ دراس�ة لا ، المحسوسات

ھ یعتقد أن لھذا الكون عقل إلھ�ي م�دبر ل�ھ ف�ي بالإنسان ولكن تلیق
فی�ھ  إلى غایة مرس�ومة وخط�ة معقول�ة وك�ل م�ا سیره فھو موجھ

وكذلك الإنسان لھ نفس عاقلة  یحقق الخیر والكمال، مرتب ترتیبا
  .)٣( تسیطر على جسمھ وتوجھھ للخیر والفضیلة

  
  : الإلھ والنفس عند سقراط

وقد مھد ل�ذلك  ، لم یمتنع سقراط من الخوض في الإلھیات       
                                                 

أسس الفلسفة -١٤١الفلسفة الیونانیة د/أمیرة مطرص-٢٨-٢٧) نظر:المنھج في تاریخ الفلسفة الحدیثة د/حسن عاصي ص ١(
 .١٩٧٦-دار النھضة الحدیثة-القاھرة-٢٣٤الحدیثة د/توفیق الطویل ص

 ١٤١ -رة مطر ص) انظر:الفلسفة الحدیثة د/أمی٢(
 ١٤٨-) انظر:المرجع السابق ص٣(



 ١٢

 ، فوض���ع منھج���ا لتعلیم���ھ وتھذیب���ھ بالاس���تعداد داخ���ل الإنس���ان،
یھ���م الإنس���ان وھ���ذا معن���ى ق���ول  باعتب���ار أن الأخ���لاق أھ���م م���ا

أي  م�ن الس�ماء إل�ى الأرض، سیشرون:إن سقراط أنزل الفلس�فة 
ی��رى أن  وك��ان ، ح��ول النظ��ر م��ن الفل��ك والعناص��ر إل��ى ال��نفس

والق���وانین  ، الإنس���ان روح وعق���ل یس���یطر عل���ى الح���س وی���دبره
لعادل��ة یحت��رم ا فم��ن یحت��رم الق��وانینص��ادرة ع��ن العق��ل؛  العادل��ة

ولذا اعتقد سقراط وج�ودل إل�ھ وعنایت�ھ  ،) ١(لھيالعقل والنظام الإ
عل��ة عاقل��ة  وج��ود ب��ل إن��ھ ك��ان ی��ردد ب��العلم والحی��اة الإنس��انیة،

المخلوقات ولكنھ لم یوضح تمام�ا نظریت�ھ ف�ي  تدخلت في وجود 
 الإنس���ان، ،لأن غال���ب م���دار كلام���ھ ف���ي ج���وھر )٢( خل���ق الع���الم

تحس�ین س�یره لاعتقاده بأن لاشيء أھم للإنسان وأجدى علیھ م�ن 
 فإن من ، حاجة من اقتناء العلموأن ذلك أكثر  ، وتھذیب ضمیره

اقتن��ى علم��ا وقلب��ھ ب��الھوى مش��غول ونفس��ھ ف��ي دنیئ��ات الطبیع��ة 
یحص�ل ل�ھ م�ن تعب�ھ إلا  لا ، مغمورة ھو كالبناء على غیر عماد

  .)٣(مزید العناء
  

  ) م ق. -٣٤٧-٤٢٧ (:  أفلاطونثانیا: 
س���قراط وق���د وافق���ھ ف���ي مس���ألة أن العل���م أفلاط���ون تلمی���ذ        

الح�واس  الإدراكات الكلیة التي یصل إلیھ�ا العق�ل لا الصحیح ھو
 ، تغیر وتحول المحسوسات وحدھا ،كما أنھ أخذ عن ھیرقلیطس

ق�رأه ع��ن  وم�ن ھن�ا ح��اول أن یجم�ع ب��ین اعتق�اد أس��تاذه وب�ین م��ا
 : ومعناھ��ا عن���ده لطس فأثب��ت نظری���ة المث��ل جم��ع مث���ال:یھی��رق
الكلی��ة الثابت��ة وراء الظ��واھر المحسوس��ة الدائم��ة التغی��ر  ورةالص��

وھ��و  ع��المین ،ع��الم المث��ل أو ع��الم العق��ل ، ولھ��ذا ق��ال:  بوج��ود
الجسم أو ع�الم الح�س أو الع�الم  یتغیر،وعالم عالم حقیقي ثابت لا

.ونظری��ة )٤( ع��الم یتص��ف ب��التغیر وع��دم الثب��ات وھ��و المنظ��ور
واح�د  بعد ترتیبھ لھا تنتھي إلى فالمثل؛ المثل لب فلسفة أفلاطون

                                                 
 الحاشیة.-٦٤د/عصام الدین محمد علي ص- ) انظر:صحوة العقل مع تاریخ المذاھب الفلسفیة١(
 ١٤٩د/أمیرة مطر ص -) انظر:تاریخ الفلسفة الیونانیة٢(
 .٦٥،٦٤-) صحوة العقل مع تاریخ المذاھب الفلسفیة د/عصام الدین ص٣(
 م١٩٢٩-القاھرة-ترجمة حنا خباز-١٥٥-الكتاب السادس ص-فلاطون) انظر:جمھوریة أ٤(



 ١٣

یدعوه أفلاطون تارة بمثال الخیر لیدل على الخیریة مبدأ الإیج�اد 
ومرة ثانیة بمثال الجمال وثالثة بالصانع وھ�ذه  والفیض، والمنح 

  الثلاثة مرادفة �، تعالى الله عن قولھ علوا كبیرا.
  

الخی��ر س��ماه أفلاط��ون معق��ولات تس��تمد مم��ا س��ماه أ إن م��ا        
 ، بذات�ھ خی�ر فھ�وص�فات  الأعلى عنده وللخیر ، الأعلى وجودھا

وھو  ونفس وعقل، وھو حركة وحیاة  ظم الحقائق ثبوتا،أع وھو
یق��ول  ، معش��وق لذات��ھ واح��د بس��یط ق��دیم أزل��ي مف��ارق للزم��ان

ولم�ا كان�ت ھ�ذه الأم��ور عل�ى ھ�ذا الح�ال وج��ب أن  " : أفلاط�ون
یس��تحیل ل��م یبلى....وھ��ذا  لا وثاب��تن��وع ف��رد  نع��رف أن��ھ یوج��د 

وأن ھن��اك نوع��ا ثانی��ا باس��م  ، الن��وع حظ��ي الفك��ر بالتنقی��ب عن��ھ
دائم�ة یح�دث ف�ي  مولود ف�ي حرك�ة وھو محسوس ھالأول ویشبھ

ل�دائم ا نوع المح�ل نوع ثالث ھو أخیرا یوجد جنس أو....ما محل
وم�ن ال�نص الس�ابق  )١( قبل الفساد وھولا یلمس بالمحس�وس"ی لا

  : یلي ما یتضح لنا 
  : نوعینعند أفلاطون إن المعقولات 

معقولات لابد فیھ�ا إل�ى التس�لیم بف�روض نس�تدل منھ�ا عل�ى  -أ
تس��تغني ع��ن  وھ��ي لا نت��ائج مترتب��ة عل��ى ھ��ذه الف��روض،

أخی��را " قول��ھ: ذل��ك التجس��د ف��ي المك��ان والزم��ان ی��دل عل��ى
یقب��ل  المح��ل ال��دائم لا ن��وع ثال��ث ھ��ون��وع  ج��نس أو یوج��د

  لمحسوس" با ولا یلمسالفساد 
تعقلھ���ا بالص���عود م���ن النت���ائج إل���ى  س���یر ف���يتمعق���ولات  -ب

إل�ى علت�ھ  والمعل�ولبرد المشروط إلى شرطھ  المقدمات أو
 وبغیر حاجة إلى المحسوس�ات وھ�ذه المعق�ولات ھ�ي أرق�ى

 " : على ذلك قول�ھیدل  . لات وھي المثل والماھیاتوالمعق
 یبل��ى"یس��تحیل ل��م یول��د ولا  إن��ھ یوج��د ن��وع ف��رد ثاب��ت لا

ع��ن  التعبی�ر الإلھی�ة ھ�ي:،وھك�ذا ن�رى أن فلس�فة أفلاط��ون 
 یذكر فھو الإلھ مرة بصیغة المفرد وأخرى بصیغة الجمع ،

                                                 
 دمشق.-١٩٦٨- وزارة الثقافة السوریة- ٢٧١- ص -السیرریقو - ) محاورة الطیماوس ترجمة فؤاد جورجي تحقیق١(



 ١٤

حك�ي  " : رستانيھولذا قال الش أحیانا أن ھناك آلھة متعددة
ف�ي الع�الم  موج�ود مش�خصعن أفلاطون أنھ أثبت أن لك�ل 

   )١(في العالم العقلي یسمي ذلك المثل" مثالا موجود الحسي،
  

ب����ل إن أفلاط����ون نفس����ھ وض����ح وظیف����ة المث����ل بالنس����بة         
أن الأش�یاء  أقرر بقوة " :لھا فیقول تعتبر علةوأنھا  للمحسوسات

تص��یر  وب��الكبر وح��ده الجمیل��ة كلھ��ا إنم��ا تك��ون جمیل��ة بالجم��ال،
 )٢(ص�غیرا"الصغیر  یصیر فأكبروبالصغرالكبیرة كبیرة  الأشیاء

  .أن ھناك خالقا یدبر العالم بحكمھیذكر  وأحیانا أخرى
  

  : النفس عند أفلاطون
  یعتقد أفلاطون أن النفس الإنسانیة حصیلة ثلاث قوى وھي:     

  العقل الذي یمیل إلى الخیر.-١
  الشھوة التي تسعى دائما إلى إرضاء الشھوات.-٢
وھ��ي الحم��اس الق��وة الوس��یطة الت��ي تنح��از إل��ى أح��د الط��رفین -٣

طبیع�ة  حسب اعتقاده كائن ذو فالإنسان ولھذا  ؛ )٣( والغضب
الإلھ�ي الخال�د،وبما  ليبمالھ من نفس ینتمي للعالم العق ، ثنائیة

 وحقیقت��ھ وج��وھره ھ��و م��ن جس��د ینتم��ي إل��ى الع��الم ألف��ان، ل��ھ
 ولھ�ذا ف�الروحالنفس الذي طبیعتھ�ا م�ن طبیع�ة الآلھ�ة الخال�دة 

بم�وت الجس�د وإنم�ا تتجم�ع ف�ي  تم�وت حسب اعتقاده خالدة لا
لتتخلص من أدران الن�اس وس�خفھم  الجسد،نفسھا وترتفع عن 

لأن  ؛ فھ�ي تش�ابھ المث�ل دامت الأبد ومالتعیش مع الآلھة إلى 
    )٤( یقبل الضد وھو الموت لایشارك في الحیاة  ما

     
وھك���ذا یتض���ح لن���ا مم���ا س���بق أن أفلاط���ون أول م���ن ق���ال        
في الكون والحیاة والنفس البش�ریة ب�ل  لھ أثر بالغ وجعل بالعقل،

ش�ریك ل�ھ  الذي لا إنھ جعل متوسطات بین الله تعالى وبین خلقھ،
                                                 

 .٢٨٣ص-للشھرستاني -) الملل والنحل١(
 ١٩٦٨-دار الكتب العربي-وما بعدھا-٢٤١-ص-ترجمة فؤاد زكریا –) جمھوریة أفلاطون ٢(
 - ترجمة فؤاد زكریا-٤٤٣) انظر:جمھوریة أفلاطون ص٣(
 وما بعدھا.-١٤٨ص –) انظر:المرجع السابق ٤(



 ١٥

ك�ان لم�ا اعتق�ده أث�ر ب�الغ  ش�ریك ل�ھ ف�ي خلق�ھ، وق�د في ملكھ ولا
  فیمن جاء بعده من الفلاسفة.

  
  ق.م)٣٢٢-٣٨٥أرسطو(ثالثا:

لم ینجح في تق�دیم  رفض أرسطو ا لمثل الأفلاطونیة ولكنھ       
 ١بل إن�ھ ظ�ل مت�رددا ب�ین الواقعی�ة والمثالی�ة حلول لھذه النظریة،

الحقیق��ة العقلی��ة حدس��یا ث��م اتخ��ذھا مقیاس��ا  ؛ف��أفلاطون ب��دأ بإثب��ات
ى إل�ى بدراسة الموج�ودات وانتھ� بدأ لسائر الموجودات،وأرسطو

وم���ن ھن���ا ابتك���ر أرس���طو عل���م إثب���ات حقائقھ���ا حس���ب اعتق���اده، 
ینق���ل ب���ھ فك���ر الإنس���ان م���ن الأش���یاء الجزئی���ة  ال���ذي المنط���ق،

  المحسوسة إلى عللھا ثم إلى علة ھذه العلل جمیعا.
  

  : أساس فلسفة أرسطو
ماورائی��ة ترتك��ز عل��ى مب��دأین إن أس��اس فلس��فة أرس��طو ال      

  وھما :
وأصل ھذه الكلمة أي  ، وھي مادة أولى غیر معینة : الھیولى-١

  یوناني. ،ھیولا
ف�لا ص�ورة ب�دون ھی�ولا ولا ھی�ولا  ، الھی�ولاتعین  : الصورة-٢

وق�د ش�رح أرس�طو بھ�اتین الكلمت�ین وج�ود  ، من غیر ص�ورة
 الخ����ارج یتك����ون منھم����ا، الع����الم ،فك����ل ش����يء موج����ود ف����ي

العالم  ؛ولذا فكل كائن في)٢( في الذھن یكون إلا وانفصالھما لا
كونھ م�ادة وص�ورة وھم�ا  یخرج عن حسب اعتقاد أرسطو لا

 مضافا إلیھ علتان أخریان وھما العلة الفاعلة أو أولیتان علتان
عب�ارة  أرس�طو ولھذا فالعالم عن�د ؛ )٣( الغائیة المحركة والعلة

وص�ورة لتجذب�ھ إل�ى ص�ورة  ھیولا عن سلسلة ترق لما أسماه
ھ��ذه الغای���ة المنش���ودة  أعل��ى منھ���ا تجذب���ھ نحوھ��ا ق���وة الغای���ة

غای�ة  والصورة المجردة أطلق علیھ�ا أرس�طو اس�م الإل�ھ وھ�و

                                                 
 ٢٦٥-ص-أمیرة مطر-) انظر:الفلسفة الیونانیة١(
 ٢٨٩) انظر:مقالة الاسكندر في الصورة،ضمن كتاب أرسطو عند العرب د/عبد الرحمن بدوي ص٢(
 .٢٤٦وانظرالكون والفسادلأرسطوص٢٥٩ص) انظر:المرجع السابق ٣(



 ١٦

لكل متح�رك مح�رك وھك�ذا حت�ى لأن  الغایات وغیر متحرك؛
علة الع�الم وغای�ة الغای�ات  ھو غیر متحرك تنتھي إلى محرك

إلیھ إنھ الكم�ال المطل�ق(الله)  تتحرك الطبیعة شوقاالعلل وعلة 
،ب��ل إن المح��رك عن��ده مح��رك مح��ض وفع��ل مح��ض مف��ارق 

فن�ى ت كذلك الھی�ولا والص�ورة لا )١( ولا یفنىینقسم  ولا للمادة
بدی�ة ولم�ا أ ولا تبید ولم�ا كان�ت الحرك�ة تلازمھم�ا فھ�ي أزلی�ة

   )٢( فالزمان قدیم كان الزمان مقیاس الحركة،
  

أن  یج��ب أن یوج��د ش��يء یح��رك م��ن غی��ر یق��ول أرس��طو:"      
على طریق أنھ  وذاتھ وفعلھ وتحریكھ إنما ھو جوھر یتحرك ھو

... الأول المعش��وق والمعق��ول  المب��ادئوف��ي  ، معش��وق ومعق��ول
ولھذا كان أرسطو أول من صرح بقدم العام  )٣( ھما شيء واحد"

 ، ص��احباعتق��ادا من��ھ أن��ھ س��وف یص��حح خط��أ أس��تاذه أفلاط��ون
 )٤( في أعیانھاالتحول والتغیر ، وانالمثل الذي جعلھا أزلیة أبدیة

أكثر م�ؤرخي الفلس�فة الیونانی�ة م�ن الع�رب یقول�ون :إن  كان وقد
عل�ة  ھ�و ، متمیز عن�ھبحدوث العالم ،من إلھ  یقول أفلاطون كان

على أس�اس الإب�داع والخل�ق م�ن ع�دم ب�ل أس�اس  لكن لافاعلة لھ 
  )٥( الصنع
ش�يء م�ن فلس�فة أس�تاذه  لاحفأرسطو لم یس�تطع إص� : إذن       

الخط�أ أض�اف إل�ى أفلاطون بالرغم من رفض فطرتھ لھ�ا ولك�ن 
 أرس��طو: ول��ذا یق��ول ؛ الع��المعن��دما ص��رح بق��دم  أكب��ر من��ھخط��ا 

م�ن حی�ث  أن یك�ون دائم�ا إلا یمكن أن یكون دائما "ولكن شیئا لا
كونھ إلا إذا كان ھذا الكون واجبا لأن الواجب والأزل�ي یتمش�یان 

وإذا ك�ان أزلی�ا  أزل�ي، ك�ان وجوب�ا فھ�و نفس�ھ ھ�ذا إذاوعل�ى  معا
الوجود...فھ�ذا الك�ون أزل�ي وم�ادام أزلی�ا فھ�و واج�ب فھو واجب 

   )٦( الوجود"
                                                 

 ٧و٦فصل حرف اللام ص-)انظر:أرسطو ما بعد الطبیعة١(
 ١٣شرح مقالة اللام الفصل السادس ضمن كتاب أرسطو عند العرب د/عبد الرحمن بدوي ص-) نظر:ثامسطیوس٢(
 لرحمن بدوي.ضمن كتاب أرسطو عند العرب د/عبد ا-٥) مقالة اللام من كتاب ما بعد الطبیعة لأرسطو ص٣(
 .٨/٢١٩) نظر:درأ التعارض شیخ الإسلام ابن تیمیة  ٤(
 ٢/٨٩) انظر:الملل والنحل للشھرستاني ٥(
 ضمن كتاب أرسطو عند العرب د/عبد الرحمن بدوي.-٥-) مقالة اللام من كتاب ما بعد الطبیعة لأرسطو ص٦(



 ١٧

  
  (أزلیة الوجود):ـ أرسطو: ب الرد على مزاعم

الأول أي  ، وأنزع��م أرس��طو أن الفل��ك ق��دیم واج��ب الوج��ود     
الله لازال محرك لھذا الفلك غیر متحرك وأن سبب تح�رك الفل�ك 

 إذن ھ�ي إلا للتش�بھ ب�الأول. ولھذا فحركتھ ما حاجتھ للأول ؛ ھو
 ؛ ل�یس ف�اعلا لش�يء م�ن ھ�ذا الع�الم أرسطو فالأول أي الله عند :

لم یجع�ل الأول لأنھ  ؛الفلك ھو حسب اعتقاده الوجودى لأن واجب
محبوب معشوق یتش�بھ ب�ھ  حیث ھومن فاعلا للحركة الفلكیة إلا 

الله حس�ب اعتق�اده فیك�ون مب�دع للحرك�ة  من حی�ث ھ�و لا ، الفلك
ج��واھر ف��لا یك��ون الله ف��اعلا ل��نفس  ، عل��ة فاعلی��ة عل��ة غائی��ة لا

وسائر أعراضھ ،وإنم�ا فاع�ل لع�رض واح�د م�ن أعراض�ھ  العالم
وم�ن  )١( قوام لھ ب�دونھا من تبعھ أنھ لازعم و الحركة التيوھي 

أخب�رت ب�ھ الرس�ل  م�ا"أن  الإس�لام دی�ن بالاضطرار منالمعلوم 
وأنھ�م أرادوا ب�ذلك أن�ھ خل�ق المخل�وق من أن الله خلق ك�ل ش�يء 

وقد خلقتك من قبل ول�م ت�ك وأحدثھ بعد إن لم یكن لقولھ تعالى :"
  )٢("شیئا

أن المخل�����وق وتعل�����م  والعق�����ول الص�����ریحة تواف�����ق ذل�����ك،      
 یكون إلا بعده، مقارنا للفاعل في الزمان ،ولا یكون المصنوع لا
   )٣( المفعول" یكون إلا بإحداث وأن الفعل لا

  
  :النفس الإنسانیة عند أرسطو

  لقد وضع أرسطو للنفس الإنسانیة أنواع وھي:    
لأنھا موجودة في ك�ل  ، وھي أبسط الأنواع : یـةالغاذالنفس  -١

  الأحیاء.
وھ��ي موج��ودة ف��ي ك��ل الأحی��اء ،وت��درج  ال��نفس الحساس��ة : -٢

فالس�مع  ، فالش�م بحاسة اللم�س ،ث�م ال�ذوق، وسائلھا بحیث تبدأ
وظ��ائف ال��نفس الحساس��ة عل��ى الإدراك  تقص��ر ولا فالبص��ر،

                                                 
 .٩/٢٨٢.واظر:مجموع الفتاوى ٨/١٣٩زكذلك ٦/٢٩١) انظر:درء التعارض ١(
 ٩) سورة مریم آیة:٢(
 ٢/٢٨١.منھاج السنة ١٢/٤٦) فتاوى٣(



 ١٨

تتبع��ھ  ب��ل تش��مل الش��عور بالل��ذة والأل��م ال��ذي الحس��ي فحس��ب ،
ھ الإحس���اس بق���وتي الخی���ال ویتف���رع عن��� الرغب���ة والن���زوع،

   )١(. الموجودتان عند الأنواع العلیا من الحیوانوالذاكرة 
وھ��ي أعل��ى أن��واع النف��وس ؛لأنھ��ا تتمی��ز : ال��نفس الإنس��انیة  -٣

ع���ن ب���اقي الحی���وان ب���القوة العاقل���ة، ویخ���ص أرس���طو ال���نفس 
غیر مرتبط�ا بالجس�م ،أي  الإنسانیة بھذه القوة؛ لأنھ یعتقد أنھا

  )٢(. ولا تبید حسب اعتقاده تفنى أنھا لا
  

  القوة العاقلة عند أرسطو:
  العقل وھي:یعتقد أرسطو أن في النفس الإنسانیة نوعین من     

  ھیولاني.  عقل منفعل أو-أ
  عقل فعال دائم الفعل. -ب

س�ماه  أن م�ارتب على ھذین العقلین نتیج�ة وھ�ي یومن ثم        
إلا بفض��ل العق��ل دائ��م أن یعق��ل بالفع��ل  یمك��ن بالعق��ل المنفع��ل لا

دائما أسمى من الفعل والمبدأ أسمى  یقول أرسطو" الفاعل ٣الفعل
لك��ن  ،ش��يء واح��د والعل��م بالفع��ل ھ��و وموض��وعھ ، م��ن الھی��ولا

العل���م متق���دم بالزم���ان ف���ي الف���رد ول���یس متق���دما بالزم���ان عل���ى 
ولا  س��تطیع أن نق��ول إن ھ��ذا العق��ل یعق��ل ت��ارة،ن ولا الإط��لاق ،

وعن��دما یف��ارق فق��ط یص��بح مختلف��ا عم��ا ك��ان  یعق��ل ت��ارة أخ��رى
 وب��دون العق��ل الفع��ال لاوأزلی��ا  ب��الجوھر، وعندئ��ذ یك��ون خال��دا

ولھ��ذا ف��إن أرس��طو ف��ي ال��نص الس��ابق یص��رح بوج��ود  )٤( تعق��ل"
عقلین في النفس الإنسانیة (منفعل وفعال) وم�ن ث�م یص�ف العق�ل 

أن�ھ مف�ارق وخال�د  بصفات تمیزه عن العقل المنفعل وھي: الفعال
  وأزلي. 

  
تفن����ى ولا تبی����د ف����ي اعتق����اد  وبم����ا أن ال����نفس الإنس����انیة لا      

                                                 
) انظر:أرسطو طالیس في النفس مع الآراء الطبیعیة المنسوب إلى فلوطر خس والحاس والمحسوس لابن رشد،والنبات ١(

 ٦٨،٦٧،٣٥،٣٤،٣٢-د/عبد الرحمن بدوي ص-المنسوب إلى أرسطو طالیس
 .٣١٤-.وانظر:الفلسفة الیونانیة تاریخھا ومشكلاتھا د/أمیرة مطر ص٧٣-٧٢) انظر:المرجع السابق ٢(
 ٧٧-) أرسطو في النفس ص٣(
 ٥٠ص-) كتاب النفس لأرسطو٤(



 ١٩

    فكیف حدثت عنده؟ أرسطو،
ولكنھ�ا  قبلھ ولا بعده، النفس عنده حدثت مع حدوث البدن لا     

فھ��ي حادث��ة م��ع ح��دوث الب��دن  یق��ول أرس��طو:"باقی��ة بع��د فنائ��ھ 
وباقی��ة بع��د مفارق��ة الب��دن الفص��ول الذاتی��ة  كس��ائر تص��یره نوع��ا

 اتص�الھا بالب�دن" بعوارض معینة لھ لم توجد تلك العوارض قب�ل
 س��بق ف��إن رأي أرس���طو ف��ي ح��دوث ال���نفس   وبن��اء عل��ى م���ا )١(

 ح���دوثھا س���ابقأس���تاذه أفلاط���ون ال���ذي زع���م أن مخ���الف ل���رأي 
الق���ول بخلودھ���ا بع���د م���وت عل���ى وافق���ھ   ، ولكن���ھح���دوث الب���دن

 لا اعتق��اد أرس��طو یفن��ى ولا یبی��د ف��ي  والخال��د ال��ذي لا الأجس��اد،
وعنصر  لأن كل متحرك بذاتھ ینقسم إلى عنصر یحرك یتحرك،
ال�نفس  فی�ھ ھ�و ، فالإنسان م�ثلا ك�ائن متح�رك والمح�رك متحرك

لأن ال��نفس تتح��رك  الجس��م وال��نفس المحرك��ة لا والمتح��رك ھ��و
ولھذا وصف ال�نفس بم�ا  )٢( یخالطھا أي مادة" صورة خالصة لا

 لا : قصده من قولھ لأن ما خطأ؛ وكلا الوصفین الخالق،وصف 
الع��المین وف��ي  یخالط��ھ أي م��ادة نف��ي ص��فات الكم��ال ع��ن رب 

  لإرادة والقدرة ....إلخ.او والعلم مقدمتھا صفة الخلق
  المعاد في اعتقاد أرسطو:

ف��ي  أن المع��اد الشھرس��تاني ف��ي كتاب��ھ المل��ل والنح��ل ذك��ر      
  فقط.اعتقاد أرسطو للأنفس 

إن النف��وس الإنس��انیة إذا اس��تكملت ق��وتي  " : یق��ول أرس��طو      
 ووصلت إلى كمالھا، بالإلھ سبحانھ وتعالى، العلم والعمل تشبھت

الاستعداد وإما بحس�ب بحسب  وإنما التشبھ بقدر الطاقة یكون إما
 وانخ��رط ف��ي ، ف��إذا ف��ارق الب��دن اتص��ل بالروح��انیین الاجتھ��اد،

ف�إن تل�ك الل�ذات  الت�ذاذ ولابتھ�اجن وی�تم ل�ھ سلك الملائكة المقربی
اللذة الجسمانیة تنتھي إلى حد لأن ، ، جسمانیةلا  ، نفسانیة عقلیة

وقص��ور إن تع��دى ع��ن  ، وض��عف ویع��رض للملت��ذ س��آمة وكل��لا
بخ��لاف الل��ذات العقلی��ة فإنھ��ا حیثم��ا ازدادت ازداد  الح��د المح��دود

                                                 
 ٢/١٣٣) الملل والنحل للشھرستاني ١(
 ٢٠-١٩-) انظر:أرسطو طالیس في النفس ص٢(



 ٢٠

بالض��رورة وم��ن المعل��وم  )١( " إلیھ��ا الش��وق والح��رص والعش��ق
أن أفلاط��ون وأرس��طو اعتم��دا ف��ي مزاعمھم��ا  م��ن دی��ن الإس��لام

أس��اس لھ��ا  الس��ابقة عل��ى خی��الات ذھنی��ة وظن��ون وتخمین��ات لا
فك��ان التن��اقض والاخ��تلاف حلیفھم��ا  وترك��ا دع��وة الرس��ل جانب��ا،

ال��دین  فك��ل م��ن ح��اول التوفی��ق ب��ین ، طریقھم��اوم��ن س��ارا عل��ى 
  وفلسفتھما انتھى أمره إلى الإخفاق.

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                 
 ١٣٥-٢/١٣٤) الملل والنحل للشھرستاني ١(



 ٢١

   المبحث الثالث
  نظریة الفیض والرد على مزاعم مؤسسھا 

  
  : اسم مؤسس ھذه النظریة

م ٢٧٠س��نة  م وت�وفي ٢٠٥أفل�وطین ال�ذي ول�د بص�عید مصرس�نة
   )١( ویعرف عند بعض مؤرخي العرب بالشیخ الیوناني

  الذي فعلھ أفلوطین لتأسیس نظریة الفیض؟ ما
 الموج�ودات  وترتی�بفعلھ أفلوطین لتأسیس ھذه النظری�ة  إن ما

 –الطبیع��ة والم��ادة  -الكلی�ة ال��نفس –العق�ل  –الواح��د  : كالت�الي
 ھ�ذه توضیح عم�للو ؛الأشیاء الواقعة تحت عالم الكون والفساد

  على التالي: حسب ترتیبھ لموجوداتا
 كثرة فیھ الواحد المحض: وھو فوق التمام والكمال بسیط لا، 

ص�درت  یتحرك، ثابت قائم بذاتھ لایتغیر،  حال لا على دائم
ع���ن طری���ق الف���یض ض���روریا  راوعن���ھ الموج���ودات ص���د

  )٢(. والإشعاع النوراني
 وبع�د أن  ، بغی�ر توس�ط الواحد المح�ض فعل فعلھ العقل أول

التف�ت  وھ�و الش�يء الت�ام، أبدع الواح�د المح�ض ھ�ذا العق�ل ،
فأف�اض علی�ھ  وبھ�اء،نورا منھ  وامتلأ ھذا العقل إلى مبدعھ،

الواح��د المح��ض ق��وى كثی��رة عظیم��ة، فانبجس��ت من��ھ جمی��ع 
 العق�ل الأشیاء التي في العالم الأعل�ى والع�الم الأس�فل بتوس�ط

)٣(  
 وھ�ي  أبدعھا العق�ل تش�بھا بالواح�د المح�ض، : النفس الكلیة

ھ�ذه ال�نفس الكلی�ة تحرك�ت عل�وا نح�و  العق�ل، أقل مرتبة م�ن
وام�تلأت ق�وة  ال�ذي ك�ان ب�دؤھا، ونظرت إلى الش�يء علتھا،

عق��ل وال الطبیع��ة، وتحرك��ت أس��فل فص��درت عنھ��ا  ون��ورا،
    )٤(. تموت حسب اعتقاد أفلوطین تفسد أي لا والنفس لا

 لأنھ�ا آث�ار م�ن دائرة واقعة تح�ت الك�ون والفس�اد؛  : الطبیعة
                                                 

 ٢/١٤٤-اني) انظر:الملل والنحل للشھرست١(
 .١٣٤ص-نصوص حققھا وقدم لھا د/عبد الرحمن بدوي -المیمر الھاشر -) انظر:كتاب أفلوطین عند العرب٢(
 ١٤٨، ١٣٩-) انظر: المرجع السابق ص٣(
 ١٣٥ص-) انظر: المرجع السابق٤(



 ٢٢

وتص��در عنھ��ا  أي م��ن العق��ل بتوس��ط ال��نفس، عل��ل معلول��ة
  )١(.  والفسادالأجرام الواقعة تحت الكون 

 أي المرتبة الأخی�رة، : الأشیاء الواقعة تحت الكون والفساد 
  في العالم السفلي من جماد ونبات وحیوان. وھي صدور ما

  
 تبلى فھي  تفسد ولا العقل والنفس في اعتقاد أفلوطین لا : إذن

الطبیع��ة والح��س تفس��د وتبل��ى لأنھ��ا  أم��ا كالواح��د المح��ض
یق�ول  ، بتوس�ط ال�نفس العقلأي من  علل معلولة، آثار من

  إن الش�يء إذا كان�ت علل�ھ قلیل�ة ك�ان بق�اءه أكث�رأفلوطین:"
وینبغ�ي أن تعل�م أن  وإن كانت علل�ھ كثی�رة ك�ان أق�ل بق�اء،

فإذا فس�د بعض�ھا  متعلق بعضھا ببعض، الأشیاء الطبیعیة 
ث�م  الس�ماویة،الأجرام  صار إلى صاحبھ علوا إلى أن یأتي

 ثاب�ت اء كلھا ثابتة في العقل والعقلفالأشی ،النفس ثم العقل
  )٢(.بالعلة الأولى بدء لجمیع الأشیاء ومنتھاھا"

  
  : تعریف نظریة الفیض

أن نظری�ة  اتضح لنا من تقسیم مراتب الوجود عن�د أفل�وطین      
 تس��تھدف الإجاب��ة نظری��ة أفلاطونی��ة محدث��ة، الص��دور الف��یض أو

 الله ال��ذي لاكی��ف ص��ار الواح��د المح��ض أي  ( ع��ن الس��ؤال الآت��ي
علة إبداع الأش�یاء م�ن غی�ران یخ�رج  بنوع من الأنواع، كثرة فیھ
  ؟ثركتی ولا ، وحدانیتھ

  
: تع��الى الله ع��ن عل��ى ھ��ذا الس��ؤال وق��د كان��ت إجاب��ة أفل��وطین     

أن الواح��د یفع��ل بع��ض أفعال��ھ بذات��ھ وال��بعض ق��ولھم عل��وا كبی��را 
مرات�ب وم�ن ث�م قس�م الوج�ود إل�ى الخم�س  الآخر بتوس�ط الأش�یاء

الھ أرسطو وھ�و الق�ول بق�دم ق ولھذا كانت حقیقة قولھ ما ؛ السابقة
لأن الوجود عند أفلوطین وشیعتھ ینحصر في أصل واحد  ، العالم
م�ن  العق�ل العق�ل الف�ائض م�ن العل�ة الأول�ى، وم�ا یف�یض م�ن ھ�و:

                                                 
 ١٣٩-١٣٨-) انظر: المرجع السابق ص١(
 ١٣٩-١٣٨-) المرجع السابق ص٢(
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عقلی�ة  وجمیعھا حسب اعتقاد أفلوطین أنوار ، مراتب الموجودات
ونق�ص نورھ�ا بق�در  بعض�ھا ع�ن بع�ض،أي قوى إلھی�ة انعكس�ت 

بع��دھا ع��ن المنب��ع الأول ،وق��د انع��دم فیھ��ا الن��ور بالكلی��ة عن��دما 
  وصلت إلى المادة .

  
  : الرد على أفلوطین ونظریتھ

أس��مائھ ع��ن أفل��وطین حس��ب اعتق��اده ق��د ج��رد الله س��بحانھ  إن     
وج�وده مج�رد  وجع�لخاصة صفة الخلق  وصفاتھ العلى،الحسنى 

ولاش�ك أن ك�ل عاق�ل ی�درك بط�لان تل�ك النظری�ة  ،فق�طفي الذھن 
الت��ي ل��م تتل��وث ب��الآراء  ومعارض��تھا للفط��رة الس��لیمة، وفس��ادھا
لحق أن جذور مزاعم أفلوطین ومن تبعھ ھي ا لوثنی�ة او ؛الفلسفیة

م یعتب�ر فك�ل كوكب�ا عن�دھ ، الكواك�بالقدیمة التي اعتقدت ألوھی�ة 
والقم�ر  إل�ھ الغض�ب، والش�مس إل�ھ الح�رارة، المریخ  فمثلا: إلھا،

 وقد ذكر القرآن ذل�ك ع�ن ق�وم إب�راھیم ق�ال تع�الى:﴿ إلھ الرطوبة،
تریدون فما  إذ قال لأبیھ وقومھ ماذا تعبدون أئفكا آلھة دون الله 

ب�ل )١(﴾إن�ي س�قیم ظنكم برب العالمین فنظر نظرة في النجوم فقال
إن الإم��ام الغزال��ي م��ع أخ��ذه بالفلس��فة أحیان��ا قاب��ل ھ��ذه النظری��ة 

وھ��و عل��ى التحقی��ق  ذكرتم��وه تحكم��ات، "م��ا فق��ال: بالاس��تھزاء 
وحكاه الإنسان في نومھ ع�ن من�ام رآه ا ظلمات بعضھا فوق بعض

   )٢(لاستدل بھ على سوء مزاجھ"
  

  :من الذي أخذ باعتقاد أفلوطین
وم��ن ت��بعھم ك��ابن رش��د  الف��ارابي واب��ن س��یناال��ذي أخ��ذ بھ��ا       

ص�فة الخل�ق  ب�دل الص�دور وضعوا نظریة الف�یض أوفقد  وغیره،
كبی��را  تع��الى الله ع��ن ق��ول المش��ركین عل��واالت��ي اتص��ف الله بھ��ا، 

النظری���ة الجم���ع ب���ین ال���دین وم���ن ث���م ح���اولوا ع���ن طری���ق ھ���ذه 
  سنوضحھ في المبحث التالي. وھذا ما الإسلامي والفلسفة،

  

                                                 
 ٨٦-٨٥) سورة الصافات آیة:١(
 ٢٩-ص-الغزالي–) تھافت الفلاسفة ٢(
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   المبحث الرابع
والرد على ھذه  بین الأدیان السماویة والفلسفة محاولة الجمع 

  المحاولات
  

الش����رائع الس����ماویة الس����ابقة  محاول����ة الجم����ع والتوفی����ق ب����ین
        والفلسفة:

محاول���ة الجم���ع والتوفی���ق ب���ین ال���دین والفلس���فة محاول���ة  إن      
وم��ن ث��م تل��ت ھ��ذه  ،الیون��ان عتق��ده فلاس��فةا م��ا وم��ن تل��ك ،قدیم��ة

ریعة نب�ي جعل ش� الیھودي: نفیلو منھاالمحاولة محاولات أخرى 
ب�دأت م�ن الله تع�الى الكائن�ات  ف�زعم أن ،الله موسى أساس الفلسفة

الت��ي لوج��وس  - ونزل��ت إل��ى الم��ادة وم��ن ث��م اتح��دت ف��ي الكلم��ة
  فاضت عنھا الكائنات.

  
 وف���ي النص���رانیة زع���م كلیمن���تس أن الفلس���فة لیس���ت ش���را،     

  فالمعرفة قسمین:
 ال��وحي وبدایت��ھ ف��ي العھ��د الق��دیم واكتمال��ھ ف��ي  : القس��م الأول

  العھد الجدید.
 ع�ن طری�ق العق�ل ،وھ�ي الت�ي ج�اء بھ�ا فلاس�فة  : القسم الثاني

  الیونان.
  

أن ت���اریخ المعرف���ة الإنس���انیة یش���بھ مج���رى  وم���ن مزاعم���ھ      
وم�ن  الیونانی�ة،الناموس الیھودي والفلسفة  وھي: نھرین عظیمین

 ، ث��م تفج��رت المس��یحیة عن��د ملتق��ى النھ��رین؛ فالن��اموس للیھ��ود
 ، لإیم���ان للنص���ارىاو، والن���اموس والفلس���فة  والفلس���فة للیون���ان
  حسب اعتقاده. )١(تتعدد ولا تتنافر وجمیعھا واحدة لا

                                                 
حنا -،وانظر:تاریخ الفلسفة العربیة٢٧١-٢٧٠-،كذلك ص٢٥١-٢٥٠-ص-یوسف كرم-) انظر:تاریخ الفلسفة الیونانیة١(

 .١٠٧-١/١٠٤-الفاخوري وخلیل الجر
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 الأدی���ان  ل���ذي ترت���ب عل���ى محاول���ة الجم���ع والتوفی���ق ب���ینا م���ا

  والفلسفة ؟ السماویة السابقة
م�ن  إن محاولات الجمع بین الشرائع السماویة السابقة والفلسفة   

  ھؤلاء أدى إلى ما یلي: جانب
 الرس��ل  تحری��ف ال��دین والعقی��دة الص��حیحة الت��ي ج��اءت بھ��ا -١

  ولھذا دخل التحریف على التوراة والإنجیل.
  أصبح لكل فرقة كتاب یخصھا.-٢
  اد إلیھا .وتسرب الإلح دیانات،عمت الفوضى الفكریة تلك ال -٣
  

أفتطمعون أن یؤمنوا لكم وقد ك�ان فری�ق م�نھم  :﴿ قال تعالى    
 ﴾عقل�وه وھ�م یعلم�ون یسمعون كلام الله ثم یحرفونھ من بعد م�ا

یكتب���ون الكت���اب بأی���دیھم ث���م  فوی���ل لل���ذین ﴿ : وقول���ھ تع���الى )١(
لھ�م مم�ا  یقولون ھذا م�ن عن�د الله لیش�تروا ب�ھ ثمن�ا قل�یلا فوی�ل

  )٢( ﴾لھم مما یكسبون كتبت أیدیھم وویل
   

أما محاولة التوفیق بین الدین الإسلامي والفلسفة فقد كانت        
حی��ث ت��م  ،ة النق��ل والترجم��ة للكت��ب الفلس��فیةب��دایتھا م��ع حرك��

ترجمة الكثیر من كتب المنطق والفلسفة من السریانیة والیونانیة 
وق�د ترت�ب عل�ى  لأرس�طو،والفارسیة إلى العربیة وك�ان أكثرھ�ا 

  یلي: ترجمتھا ما
یدیة وتر زعزعت عقائد أھل البدع من معتزلة وأشاعرة وما -١

  وغیرھم.
خطی���را عل���ى عقی���دة كم���ا ك���ان لترجم���ة تل���ك الكت���ب أث���را  -٢

ب���ل إن الأم���ر  الفلس���فة بالش���ریعة ، واالمتفلس���فة ال���ذین مزج���
انتھى بالبعض إلى القول بوحدة الأدیان السماویة مع غیرھ�ا 

مثل��ة ھ��ؤلاء  عھا البش��ر وم��نم��ن الأدی��ان الوثنی��ة الت��ي ص��ن
  فلاسفة التصوف أمثال ابن عربي وابن سبعین وغیرھم.

                                                 
 ٧٥) سورة البقرة آیة:١(
 ٧٩) سورة البقرة آیة:٢(
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بع�د حدیث�ھ ع�ن أرس�طو ومنزلت�ھ م�ن یقول اب�ن خل�دون ..        

بتل�ك الم�ذاھب واتب�ع في الإس�لام م�ن أخ�ذ  ثم كان من " الفلاسفة
وذل�ك أن كت�ب أولئ�ك  القلی�ل، فیھا رأیھ حذو النعل بالنعل إلا ف�ي

اللسان الیوناني  لما ترجمھا الخلفاء من بني العباس من المتقدمین
 مذھبھم إلى اللسان العربي تصفحھا كثیر من أھل الملة وأخذ من

م��ن أض��لھ الله م��ن منتحل��ي العل��وم وج��ادلوا عنھ��ا واختلف��وا ف��ي 
وأب�و الف�ارابي  نص�ر وكان من أشھرھم أب�و تفا ریعھامن  مسائل

    "بن سینا )١(علي
  سلام؟من ھم فلاسفة الإ

وھؤلاء  ، ، ابن سینا الفارابي ، فلاسفة الإسلام ھم الكندي       
وم��ن ت��بعھم ك��ان إیم��انھم بالفلس��فة الأرس��طیة یف��وق إیم��انھم ب��دین 

ولك��ن وج��ودھم وس��ط مح��یط إس��لامي خ��وفھم م��ن نقم��ة  الإس��لام،
والفلس�فة  عل�یھم؛ ولھ�ذا ق�اموا بمحاول�ة التوفی�ق ب�ین ال�دین العامة

فحرفوا النصوص الش�رعیة  ؛ على حساب الدینوتم ھذا التوفیق 
فق���د جع���ل  وأول م���ن فع���ل ذل���ك الكن���دي، ، یری���دون م���ا حس���ب

وھ���ذان الطریق���ان  ،وال���وحي العق���ل : للمعرف���ة طریق���ان وھم���ا
تقدیم العقل  ھو والخطأ الذي وقع فیھ یوصلان إلى حقیقة واحدة،

"ولعم�ري  یق�ول الكن�دي: ،حیث ال�وحي ت�ابع للعق�ل على الوحي،
 ق��ول الص��ادق محم��د ص��لوات الله علی��ھ وم��ا أدى ع��ن الله ع��زأن 

یدفعھا إلا م�ن ح�رم  جمیعا بالمقاییس العقلیة التي لا وجودوجل ل
      )٢(الجھل من جمیع الناس" صورة العقل واتحد بصورة

  
جاء الفارابي بمحاولتھ للتوفیق بین ال�دین والفلس�فة، وق�د ثم       

طریق الشر لمن ج�اء بع�ده م�ن ذلك مھد بھ   بذل جھدا كبیرا في
  یلي: الفلاسفة حیث قام بما

ف���ألف كت���اب  ؛ول الجم���ع ب���ین رأي أفلاط���ون وأرس���طوح���ا -١
  .)الجمع بین رأي الحكیمین(

                                                 
 ٥١٥ - مقدمة ابن خلدون ص -  ١
 ٢٤٤-لسفیة ص)  رسائل الكندي الف٢(
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ومن أمثلة ذل�ك  ،شرح النصوص الشرعیة بطریقة أفلوطینیة -٢
فق�ال عل�ى س�بیل  )١( ﴾الأول والآخ�ر ھ�ولقولھ تع�الى:﴿ شرحھ 
 ، أثره كل شيء كان فیھ أولا اعتبر لأنھ إذا : ھو أولالمثال: 

لأن الأش��یاء إذا نس��بت إل��ى آخ��ر؛ ھ��وبالزم��ان  قبول��ھ لا وثانی��ا
  )٢(. عنده المنسوب تأسبابھا ومبادئھا وقف

  
"عل��وم إبداعی��ة قائم��ة ب��ذاتھا تلح��ظ  ش��رح الملائك��ة بأنھ��اكم��ا     

وھ�ي مطلق�ة لك�ن  تلح�ظ، فینطب�ع ف�ي ھویاتھ�ا م�ا  الأمر الأعل�ى
الیقظة والروح النبوی�ة تعاش�رھا ف�ي  القدسیة تخاطبھا فيالروح 
   )٣( النوم"

  
فأول النص�وص الش�رعیة جاء ابن سینا تلمیذ الفارابي؛ ثم        

یری�ده م�ن مع�اني  وأخرجھا عن معناھا الحقیق�ي لیمش�یھا م�ع م�ا
ھ�ا وب�ین للفلس�فة ومحاولت�ھ للتوفی�ق بین ومن شدة تعصبھفلسفیة، 

خاص��ة ف��ي إثب��ات النب��وات  رس��الة كتی��ب أل��ف ال��دین الإس��لامي،
م�زاعم كثی�رة ن�ذكر  وقد زعم في ھذه الرس�الة وتأویل رموزھم،

ص��رح ب��ھ ع��ن ال��وحي  م��ا الحص��ر، منھ��ا عل��ى س��بیل المث��ال لا
 بھ�ا حیث زعم أنھ عبارة ع�ن ألف�اظ استص�وبھا الرس�ول للتعبی�ر

عل��ى نف��س فاض��ة العق��ل الكل��ي ال��وحي إأي أن  عم��ا أوح��ي إلی��ھ،
ینتھ��ي إلی��ھ التفاض��ل ف��ي الص��ور المادی��ة وفیض��ان  يالنب��ي ال��ذ

 ، النب���ي بواس���طة العق���ل الفع���ال العل���وم من���ھ عل���ى ل���وح قل���ب 
قب��ل الإفاض��ة المس��ماة وحی��ا عل��ى أي  م��ا : والرس��الة عن��ده ھ��ي

 عب��ارة استص��وبت لص��لاح ع��المي البق��اء والفس��اد علم��ا وسیاس��ة 
استفاد من الإفاضة المسماة وحیا عل�ى  المبلغ ما : والرسول ھو

ي بالسیاس�ة س�لیحصل بآرائھ صلاح العالم الح استصوبتعبارة 
 وكلام�ھ الس�ابق م�زاعم وافت�راءات م�ا )٤( والعالم العقل�ي ب�العلم

ك�ان لبش�ر أن یكلم�ھ  وم�ا ق�ال تع�الى:﴿ أنزل الله بھا من سلطان

                                                 
  ٣) سورة الحدید آیة :١(
 ٢٢-ص-) انظر: فصوص الحكم ضمن رسائل الفارابي٢(
 ٩-) المرجع السابق ص٣(
 ٨٥-٨٤-) انظر : رسالة في إثبات النبوات وتأویل رموزھم ص٤(
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بإذن�ھ یرس�ل رس�ول فی�وحي  الله إلا وحیا أومن وراء حج�اب أو
 وال�نجم إذا ھ�وى م�اوقول�ھ تع�الى:﴿ )١( ﴾یشاء إنھ عل�ي كبی�ر ما

 إلا وح�ي ضل صاحبكم وما غوى وما ینطق عن الھوى إن ھ�و
وھك���ذا اتض���ح لن���ا أن م���زاعم اب���ن س���ینا ف���ي ال���وحي  )٢(﴾ی��وحى

وم��ن ناحی��ة  والرس��ول والرس��الة مخ��ا لف��ة للنص��وص الش��رعیة،
س�ینا بص�فة أخرى في ھذا الكتیب بصفة خاص�ة وف�ي كت�ب اب�ن 

ینقسم إلى بھ الرسل من وحي  یأتي یزعم ابن سینا أن ما عامة،
ومفھ�وم مزاعم�ھ كم�ا وباطن للخاصة  ، ظاھر للعامة قسمین :

  یلي:
ویقص��د بھ��ذا الظ��اھر النص��وص الش��رعیة الت��ي ورد  ظ��اھر: -١

والن�ار وم�ا  وما فیھا من نعیم مقیم للمؤمنین، فیھا ذكر الجنة
ثم زعم أن ھذه النصوص ومن  للكافرین دائم فیھا من عذاب

تقریب��ا لإفھ��امھم لعام��ة الن��اس ،عل��ى س��بیل التخیی��ل والتمثی��ل 
  وترویضا لعقولھم.

ویقص���د ب���ھ أن ھن���اك حق���ائق وتأوی���ل للنص���وص  ب���اطن : -٢
یفھ�م  جاء بھا الأنبیاء من عند رب الع�المین لا الشرعیة التي

ان على ویقصد بالخاصة من ك ھا إلا الخاصة من الناسمعنا
  )٣(.  علوا كبیراتعالى عن قول الظالمین  شاكلتھ،

  
إن المشترط عل�ى النب�ي أن یك�ون  " : سبق قولھ مایوضح       

إن م�زاعم اب�ن س�ینا الس�ابقة ق�د  ،)٤(كلامھ إیم�اء وألفاظ�ھ إیم�اء"
صرح فیھا بوضوح بالتكذیب لنص�وص ال�وحي والتك�ذیب بنب�وة 

بنب��وة أح��د م��ن الأنبی��اء وم��ن ك��ذب  وس��لم علی��ھ الله ص��لى محم��د
  مخلد في النار. كافر، وفي الآخرة في الدنیا فھو

   
وبع����د فلاس����فة الإس����لام، ج����اء اب����ن رش����د لل����دفاع ع����ن        

س���بقھم م���ن فلاس���فة الیون���ان وخاص���ة  م���زاعمھم وم���زاعم م���ن

                                                 
 ٥١) سورة الشورى آیة:١(
 ٤-١) سورة النجم آیة :٢(
 ٥٨-المرجع السابق صانظر: )٣(
 ٨٥-) المرجع السابق ص٤(
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  یلي: قام بما ومن شدة تعصبھ لفلسفتھم أرسطو،
  فیم���ا ب���ین لھ���ذا الموض���وع كتاب���ا أس���ماه (فص���ل المق���ال أف��رد

یعتق�د بھ��ا  وم�ن الآراء الت��ي الحكم�ة والش��ریعة م�ن الاتص��ال)
  في ھذا الكتاب ما یلي:

في الشریعة الإسلامیة ولھذا زعم  بھ مأمورالنظر الفلسفي  -١
أن���ھ م���ن الواج���ب الاس���تعانة بم���ا قال���ھ ق���دماء الفلاس���فة أي 

  (أفلاطون وأرسطو) 
ص�د ویق الظ�اھر للعام�ة، للشریعة الإسلامیة ظاھر وباطن، -٢

الش�ریعة م�ن ق�رآن وس�نة تع�الى الله ع�ن قول��ھ  ب�ھ نص�وص
  والباطن للفلاسفة. علوا كبیرا،

یجوز للفلاس�فة أن یؤول�وا بع�ض الآی�ات القرآنی�ة ش�ریطة  -٣
  للعامة.       یقولوا ألا

لأن الأس���رار لیس���ت س���وى رم���وز وإش���ارات إل���ى مس���ائل 
 الوص���ول إل���ى معرف���ة حقیقتھ���ا بالتأوی���ل؛ برھانی���ھ یمك���ن

الإیجاد لیس سوى الفیض الضروري عن ال�ذات  فالخلق أو
 وحش���ر الأجس���اد وأوص���اف الجن���ة والن���ار لیس���ت الإلھی���ة،

  .سوى صور جاء بھا الأنبیاء للحث على العمل الصالح
إذا ك��ان الأنبی��اء یحس��نون انتق��اء الرم��وز والأمثل��ة الحس��یة  -٤

أوت��وه م��ن ش��دة  العام��ة فم��رد ذل��ك إل��ى م��ا الملائم��ة لعق��ول
ولیس كل حكیم  حكیم ، ولھذا كل نبي س وقوة الإلھام؛الحد
  نبي.

لأنھ��ا معرف��ة ك��ل زع��م أن الفلس��فة أس��مى ص��ور الح��ق؛  -٥
   )١(.  موجود موجود بما ھو

  
  الرد على كل من حاول التوفیق بین الدین الإسلامي والفلسفة:

إن ك���ل م���ن ح���اول التوفی���ق ب���ین ال���دین والفلس���فة كان���ت       
وإطف��اء لن��ور ال��دین الإس��لامي ال��ذي  للفلس��فةمحاولات��ھ تعص��با 

غی��ر جمی��ع المح��اولات  ول��ذا كان��ت ؛ كل��ھأظھ��ره الله عل��ى ال��دین 

                                                 
 -) انظر:فصل المقال لابن رشد ص١(



 ٣٠

  مجدیة للأسباب التالیة:
ف���ي أش���یاء م���ن الإلھی���ات والنب���وات والمع���اد اب���ن س���ینا تكل���م  -١

ولا  (أفلاط���ون وأرس���طو) ، والش���رائع ل���م ی���تكلم فیھ���ا س���لفھ
ولا بلغتھ��ا علومھم،ولكن��ھ أخ��ذھا م��ن  ، وص��لت إلیھ��ا عق��ولھم

وھ��م م��ع إلح��ادھم الملاح��دة المنتس��بین للإس��لام كالإس��ماعیلیة 
الظاھر وكفرھم الباطن أعلم با� من سلفھ الفلاس�فة كأرس�طو 

   )١(.  وأتباعھ
ق��د إن ھ�ؤلاء الفلاس�فة ك�ابن س�ینا واب�ن رش�د الحفی�د وغی�رھم  -٢

الملاحدة وع�ن ق من دین المسلمون، عن طری عرفوه مالقوا ت
طریق من ھو خیر منھم من معتزل�ة ورافض�ة،ومن ث�م ق�اموا 

أخ��ذوه ع��ن  عرف��وه بعق��ولھم وب��ین م��ا بعملی��ة التوفی��ق ب��ین م��ا
فتكلموا في الفلسفة بكلام مركب م�ن ك�لام س�لفھم ومم�ا سلفھم،

أحدثوه، فأرسطو وأتباعھ، ل�یس لھ�م ك�لام ف�ي واج�ب الوج�ود 
العلة الأولى ویثبتون�ھ  في شيء من أحكامھ وإنما یذكرون ولا

علة غائی�ة للحرك�ة الفلكی�ة یتح�رك الفل�ك للتش�بھ  من حیث ھو
  .)٢( بھ

ابن سینا وابن رش�د الحفی�د وم�ن س�ار عل�ى طریقھم�ا خلط�وا  -٣
الإلھیات بكلام كثیر م�ن متكلم�ي أھ�ل المل�ل وم�ن  كلامھم في

إل��ى طریق��ة الأنبی��اء وزعم��وا أن  ث��م ق��اموا بتقری��ب أص��ولھم 
، وھ�م ف�ي الب�اطن یقول�ون تخ�الف الش�رائع النبوی�ة أصولھم لا

حقیقة لھ  لا أخبرت بھ الرسل عن الله وعن الیوم الآخر إن ما
تخیل وتمثیل وأمثال مضروبة لتفھیم  في نفس الأمر وإنما ھو

ینتفعون بھ في ذلك ب�زعمھم وإن ك�ان مخالف�ا للح�ق  العامة ما
 ، ف���ي نف���س الأمر،وق���د یجعل���ون خاص���ة النب���وة ھ���ي التخی���ل

   )٣(.  ویزعمون أن العقل دل على صحة أصولھم
بالمناقش��ة وال��رد ك��الغزالي  إن بع��ض م��ن تص��دى للفلاس��فة -٤

في محاولة  نھجھم المتفلسفة؛ فنھجواشراك ھؤلاء  سقطوا في

                                                 
 ١٤١،١٤٣- الرد على المنطقیین ص )  انظر:١(
 من الحروف الیونانیة  -٢١وترتیبھا –مقالة اللام  -) كتب الإلھیات لأرسطو٢(
 ١/٢٣٧لابن تیمیة  -) نظر:الصفدیة٣(



 ٣١

وت��أولوا النص��وص الش��رعیة والفلس��فة   الجم��ع ب��ین الش��ریعة
الباطنی��ة الھدام��ة،مع ع���دم  ت��أویلا فلس��فیا یتف��ق م���ع ت��أویلات

ش�یخ الإس�لام اب�ن   ولھ�ذا أوض�ح ١إق�رارھم بالمع�اني الفلس�فیة
أن ك��ل م��ن ح��اول التوفی��ق ب��ین ال��دین  تیمی��ة رحم��ھ الله تع��الى

الإس��لامي والفلس��فة م��ن ھ��ؤلاء المتفلس��فة،كانت أقوال��ھ أبع��د 
فھ����م ف����ي القض����ایا العقلی����ة  ؛الش����رع والعق����لع����ن  المق����الات

ب��ل ھ��م  معین��ةحقیق��ة  ولا یثبت��ون عل��ى ح��ق كالسفس��طائیة لا
لأم����ور الش����رعیة كالقرامط����ة وف����ي ا متناقض����ون مختلف����ون،

م من التحریف الذي الكلم عن مواضعھ أعظیحرفون الباطنیة 
م�ا أراده والنصارى ؛فغالب تفاس�یرھم منافی�ة لعیب بھ الیھود 

  )٢(. اللفظ وإما من غیرهطریق  الله تعالى ،إما من 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                 
 ١٩٣) انظر:بغیة المرتاد لابن تیمیة ص١(
 ١٨٤- ١٨٣-) انظر:بغیة المرتاد ص٢(



 ٣٢

    المبحث الخامس
  الفلاسفة والرد علیھمالعقل عند 

خل���ق العق���ل) ھ���و  لق���د ك���ان الح���دیث الموض���وع (أول م���ا       
الف��ارابي واب��ن س��ینا واب��ن رش��د وم��ن س��ار  الأس��اس ال��ذي جعل��ھ 

لأس�باب  ، وذل�كوالفلسفة بین الشریعة للجمعأساسا طریقھم على 
  أھمھا:

أرس�طو ال�ذي إبراز أفكار من س�بقھم م�ن الفلاس�فة وخاص�ة  -١
الفلاسفة بما زعمھ إیمانا یف�وق إیم�انھم بم�ا أرس�ل  آمن ھؤلاء

  الله بھ رسلھ .
ولھ��ذا ح��اول  دینی��ة؛مناقض��ة ھ��ذه الآراء الفلس��فیة للحق��ائق ال -٢

عن طریق إخضاع النصوص  التوفیق بینھما، ھؤلاء الفلاسفة
فكان الطری�ق ال�ذي حق�ق  أھواءھم؛ الشرعیة وتحریفھا حسب

  أھدافھم ھو طریق الباطنیة.
  

"ھ�ؤلاء س�لكوا مس�لك  قال شیخ الإسلام ابن تیمیة رحم�ھ الله:    
 القرامط��ة الباطنی��ة وھ��م م��ن المتفلس��فة المنتس��بین إل��ى الإس��لام ،

كان أبي من أھل دع�وتھم ول�ذلك ق�رأت ف�ي  وكان ابن سینا یقول
  )١( كتبھم"

  
 فما معنى العقل عند الفلاسفة: : إذن  
 یعتقد الفلاسفة أن أول الصادرات عن الله( واجب الوجود )      

ع�دة ھو عقل سموه العقل الأول ومن ث�م أطلق�وا عل�ى ھ�ذا العق�ل 
  معان منھا:

العق��ل ج��وھر بس��یط م��درك للأش��یاء بحقائقھ��ا، مج��رد ع��ن  -١
   )٢(.لھا في فعلھالمادة في ذاتھ مقارن 

 وت�ألیف، العقل قوة النفس الت�ي یحص�ل بھ�ا تص�ور المع�اني -٢
 فھو قوة تجدید تنتزع الصور م�ن الم�ادة ، ،القضایا والأقیسة 

   الكلیة ولھذه القوة مراتب وھي: وتدرك المعاني
                                                 

  ١٨٣غیة المرتاد ص ) ١(
 تحقیق یوحنا مخیمر-٣٣-ص-رسالة في حدود الأشیاء للكندي) ٢(



 ٣٣

ش��بیھ بالص�فحة البیض�اء الت�ي ل��م  ، مرتب�ة العق�ل الھی�ولاني  -أ
ی��نقش علیھ��ا ش��يء وھ��و مس��تعد اس��تعداد مح���ض لإدراك 

وعقلا ،وھذا العقل عندھم عقلا بالقوة لما یسبقھ  المعقولات
  بالفعل لما بعده.

وھ�و العل�م بالض�روریات واس�تعداد  مرتب�ة العق�ل بالملك�ة ،  - ب
  النفس بذلك لاكتساب النظریات.

وھ��و أن تص��یر النظری��ات مخزون��ة  مرتب��ة العق��ل بالفع��ل: -ج   
بحی��ث یحص��ل لھ��ا عن��د الق��وة العاقل��ة  بتك��رار الاكتس��اب 

ملكة الاستحضار متى شاءت م�ن غی�ر كس�ب جدی�د لكنھ�ا 
   تشاھدھا بالفعل. لا

أن تك�ون النظری�ات حاض�رة  وھ�و مرتبة العقل المستفاد : -د  
وكل عق�ل م�ن ھ�ذه العق�ول ق�د  )١( تغیب عنھ عند العقل لا

فوق��ھ، وعق��لا بالفع��ل  یك��ون عق��لا ب��القوة بالنس��بة إل��ى م��ا
ی��تم لك��ل واح��د م��ن العق��ول  لا و ، بالنس��بة إل��ى م��ا تحت��ھ

 بواس�طة عق�ل مف�ارق ھ�والانتقال من القوة إل�ى الفع�ل إلا 
وھ��ذا العق��ل الفع��ال  یس��مونھ العق��ل الفع��ال، بالفع��ل،دائم��ا 

  .)٢( تفیض عنھ الصور على عالم الكون والفساد
  

  من أین أخذ الفلاسفة كلامھم السابق:
إن كلامھم الس�ابق م�أخوذ م�ن م�زاعم أرس�طو:"إن العق�ل         

الص���ور الكلی���ة م���ن  العق���ل ال���ذي یج���رد المع���اني أو الفاع���ل ھ���و
الذي تنطب�ع  الحسیة الجزئیة على حین العقل المنفعل ھولواحقھا 

أرسطو ف�ي  وقد اختلف كل من حاول شرح قول  )٣( فیھ الصور
 ھذا العقل الفاعل،أو العقل الفع�ال المف�ارق للم�ادة ب�ل إن أرس�طو

نفسھ عجز في النھایة عن بیان كیفیة الاتصال بین العالم الحس�ي 
   )٤(. لھي الذي تصورهوالعقل الإ

  
                                                 

 ٢/٨٦انظر:المعجم الفلسفي د/جمیل صلیبا  )١(
 ٢٥٥انظر: تاریخ الفلسفة العربیة جمیل صلیبا ص ) ٢(
 ٦٨انظر:المعجم الفلسفي  د/جمیل صلیبا ص ) ٣(
 ٢١٣-صیوسف كرم  -انظر:تاریخ الفلسفة الیونانیة) ٤(



 ٣٤

  رد على معنى العقل عند الفلاسفة:ال
إن معنى العقل عند الفلاسفة مخالف لمعناه في لغة العرب        

الع�ین  یق�ول اب�ن ف�ارس: اللغ�ة: معناه ف�يوفي القرآن والسنة أما 
فالعق�ل  والقاف واللام أصل واحد ط�رد ی�دل عل�ى ح�بس الش�يء؛

   )١(. والفعلھو الحابس عن ذمیم القول 
إلى الإمساك  ولھذا أرجعت معاجم اللغة أصل كلمة (عقل)       

 ثن�ى عق�ل البعی�ر بالعق�ال: والاستمساك والمن�ع وم�ن ذل�ك ق�ولھم:
وعقل ال�دواء  وسط الذراع، وظیفة مع ذراعھ وشدھما جمیعا في

الحج���ر والنھ���ى ض���د  والعق���ل: . ال���بطن :أمس���كھ بع���د اس���تطلاقھ
 العق�ل عق�لا؛ وس�مي عق�لا ومعق�ولا، مصدر عق�ل یعق�ل ، الحمق

  .)٢( أي یحبسھلأنھ یعقل صاحبھ عن التورط في المھالك 
 فالكلم���ة ف���ي م���دلولھا اللغ���وي ل���م تخ���رج ع���ن نط���اق  : إذن

  الإمساك والمنع والحبس 
  

  :أھمھا العقل یطلق على معاني
أف��لا یت��دبرون الق��رآن أم عل��ى قل��وب  ﴿ ق��ال تع��الى : القل��ب: -١

   )٣( ﴾ أقفالھا
ق��ال  ب��ھ الإنس��ان ع��ن س��ائر الحی��وان، ال��ذي یتمی��ز التمیی��ز: -٢

 والبح���ر ولق���د كرمن���ا بن���ي آدم وحملن���اھم ف���ي الب���رتع���الى:﴿
عل��ى كثی��ر  م��ن الطیب��ات وفض��لناھم قن��اھم م��ن الطیب��اتزور

   )٤( ﴾ممن خلقتا تفضیلا
   التثبت في الأمور:

اللی�ل  إن في خلق السموات والأرض واخ�تلافقال تعالى:﴿      
    )٥( ﴾والنھار لآیات لأولي الألباب

  
  عقل في القرآن الكریم:ال لفظ

                                                 
 ٦٩انظر:معجم  مقاییس اللغة أحمد بن فارس ض ) ١(
 ٤/٣٥تاج العروس -٦٩-معجم مقاییس اللغة ص -٤٨٦-٥/٤٨٥انظر: لسان العرب لابن منظور ) ٢(
 ٢٤سورة محمد آیة: ) ٣(
 ٧٠سورة الإسراء آیة  )٤(
 ١٩٠سورة آل عمران آیة ) ٥(



 ٣٥

إن لفظ العقل اسم لیس موجود في القرآن الكریم وإنما یوجد      
 ( نح����و ١فم����ا تص���رف من����ھ وم���ا تض����منھ، تص����رف من����ھ  م���ا

 بم�ا لاال�ذي ینع�ق كمث�ل  ومثل الذین كفروا،قال تعالى:﴿)یعقلون
 )٢( ﴾یعقل���ون فھ���م لا یس���مع إلا دع���اء ون���داء ص���م بك���م عم���ي

أتأمرون الناس ب�البر وتنس�ون أنفس�كم ﴿ : قال تعالى (وتعقلون)
 ﴿ ق�ال تع�الى: ) وم�ا یعقلھ�ا ()٣(﴾أفلا تعقل�ونالكتاب  وأنتم تتلون

وأم�ا  )٤(﴾وتلك الأمث�ال نض�ربھا للن�اس وم�ا یعقلھ�ا إلا الع�المون
 : أمثلتھ���ا الأس���ماء المتض���منة للعق���ل ف���ي الق���رآن الك���ریم فم���ن

أي ل�ذي  )٥( ﴾ھ�ل ف�ي ذل�ك قس�م ل�ذي حج�ر قال تعالى:﴿ (الحجر)
لأنھ یمنع صاحبھ من تعاطي مالا  عقل ولب وسمي العقل حجر؛

كل�وا وارع�وا قال تع�الى:﴿ ) (النھىوالأقوال  یلیق بھ من الأفعال
أفل�م  ﴿ : وق�ال تع�الى )٦( ﴾النھى أنعامكم إن في ذلك لآیات لأولي
الق�رون یمش�ون ف�ي مس�اكنھم إن یھد لھم ك�م أھلكن�ا ق�بلھم م�ن 

أم ت�أمرھم  تع�الى:﴿ ق�ال (الحل�م) )٧( ﴾في ذلك لآیات لأولي النھى
ف���ي ص���لاة  Iولقول���ھ  )٨( ﴾ أحلامھ���م بھ���ذا أم ھ���م ق���وم ط���اغون

قال )  اللب ( )٩( "لیلیني منكم أولوا الأحلام والنھى  " : الجماعة
 والنھارإن في خلق السموات والأرض واختلاف اللیل  ﴿ تعالى:

   )١٠( ﴾لآیات لأولي الألباب
  

  لفظ العقل في الحدیث الشریف:
لھ وجود في الق�رآن الك�ریم، إلا  إن لفظ العقل اسم لیس كما      

 الله ص�لىفي حدیث واح�د ص�حیح ع�ن النب�ي  أنھ في السنة وجد 
خ��رج  س��عید الخ��دري ق��ال: وھ��ذا الح��دیث ع��ن أب��ي وس��لم علی��ھ

المصلى  إلى فطر في أضحى أو وسلم علیھ الله صلىرسول الله 
                                                 

 ٢٤٩-٢٤٨انظر:بغیة المرتاد ص) ١(
 ١٧١ة :سورة البقرة آی ) ٢(
 ٤٤سورة البقرة آیة  ) ٣(
 ٤٣سورة العنكبوت آیة  ) ٤(
 ٥سورة الفجر آیة:) ٥(
 ٥٤سورة طھ آیة: ) ٦(
  ١٢٨سورة طھ آیة:) ٧(
 ٣٢سورة الطور آیة:) ٨(
 رواه مسلم في كتاب الصلاة باب تسویة الصفوف وإقامتھا الأول فالأول.) ٩(
 ١٩٠سورة آل عمران آیة: ) ١٠(



 ٣٦

س��اء تص��دقن ف��إني أری��تكن أكث��ر معش��ر الن ی��ا : النس��اء فق��ال فم��ر
تكث�رن اللع�ن وتكف�رن  : ق�ال رس�ول الله ی�ا وب�م فقل�ن  النار،أھل 

رأی��ت م��ن ناقص��ات عق��ل ودی��ن أذھ��ب لل��ب الرج��ل  م��ا العش��یر
  ؟رس�ول الله عقلنا ودیننا ی�ا قلن وما نقصان ، الحازم من إحداكن

ق�ال  قل�ن بل�ى، ؟ ألیس شھادة الم�رأة نص�ف ش�ھادة الرج�ل : فقال
وإذا حاض�ت ل�م تص�ل ول�م تص�م  : ق�ال وھذا من نقص�ان عقلھ�ا،

   )١(.  دینھاقال فھذا من نقصان  قلن بلى
  

بص��یغة الفع��ل وم��ن  لف��ظ العق��لوھن��اك أح��دیث ورد فیھ��ا        
  یلي: الأمثلة على ذلك ما

 الله ص�لىعن عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب رض�ي الله عن�ھ أن النب�ي  -١
ع��ن الن��ائم حت��ى  رف��ع القل��م ع��ن ثلاث��ة: " : ق��ال وس��لم علی��ھ

وع�ن  ، حتى یعقلالمجنون  قال عن ،وعن المعتوه أو یستیقظ
  )٢( الصغیر حتى یشب"

 : ق�ال وس�لم علی�ھ الله صلىوعن الأسود بن سریع أن النبي  -٢
 ورج��ل أحم��ق ورج��ل ھ��رم، أربع��ة ی��وم القیام��ة رج��ل أص��م

رب لق��د ج��اء  : فأم��ا الأص��م فیق��ول ورج��ل م��ات ف��ي فت��رة،
رب لق�د ج�اء  : وأم�ا الأحم�ق فیق�ول الإسلام وم�ا أس�مع ش�یئا،

رب�ي  : وأم�ا الھ�رم فیق�ول الإسلام والصبیان یحذفوني بالبعر،
  )٣(. لقد جاء الإسلام وما أعقل شیئا

 ی�ا أب�ا ذر ق�ال: أنھ وسلم علیھ الله صلىعن أبي ذرعن النبي -٣
أق��ول ل��ك إن الخی��ل ف��ي نواص��یھا الخی��ر إل��ى ی��وم  أعق��ل م��ا

   ٤القیامة
وعن المغیرة ابن شعبة قال:حدثني والدي أنھ أخذ بزمام ناق�ة  -٤

 أوخط�ا مھ�ا ث�م س�ألھ فق�ال: وس�لم علی�ھ الله صلىرسول الله 
 : أخبرني بعم�ل یقربن�ي إل�ى الجن�ة ویباع�دني م�ن الن�ار ق�ال

                                                 
ترك الحائض للصوم،وأخرجھ مسلم في كتاب الإیمان باب في استكمال الإیمان  -في كتاب الحیض بابأخرجھ البخاري ) ١(

 والزیادة والنقصان.
باب في المجنون  –كتاب الحدود -كذلك أبو داود-یجب علیھ الحد جاء فیمن لا ما-باب-واه الترمذي في كتاب أبواب الحدود) ٢(

 یصب حدا     یسرق أو
 ٤/٣٤أحمد في مسنده رواه الإمام  ) ٣(
 ٥/١٨١رواه الإمام أحمد  ) ٤(



 ٣٧

تعبد الله ولا تشرك بھ شیئا وتقیم الصلاة وتؤتي أعقل أوافھم 
  )١(الزكاة وتصوم رمضان وتحج البیت...

  
 (یعق����ل) ی����ث الس����ابقة ورد الألف����اظ التالی����ة:فف����ي الأحاد        

  ) وھ��ي بمعن��ى الإدراك.٢( و )١و(أعق��ل) ف��ي الح��دیثین رق��م (
ولھذا قال ش�یخ  )وھي بمعنى الفھم؛٤)و(٣(أعقل) في الحدیثین (

"فالعق��ل والإمس��اك والض��بط والحف��ظ ونح��و ذل��ك ض��د  :الإس��لام 
وكلاھم��ا  والإھم��ال والتس��یب ونح��و ذل��ك ، الإرس��ال والإط��لاق 

فھ�و ض�بط العل�م  ویك�ون بالقل�ب الب�اطن؛ یكون بالجس�م الظ�اھر،
یطل�ق  لف�ظ  العق�ل ص�ار فلھ�ذا تباع�ھ، وإمساكھ وذلك مس�تلزم لا

  )٢( على العمل بالعلم"
    

عن��د الفلاس��فة  لق��د اتض��ح لن��ا مم��ا س��بق أن معن��ى العق��ل        
مخالف لمعنى العقل في لغة المسلمین وف�ي كت�اب الله وس�نة نبی�ھ 

ف���ي  " أھمھ���ا: أن العق���للأس���باب محم���د ص���لى الله علی���ھ وس���لم ؛
ف�ي لغ�ة المس�لمین ب�ل و لسنة وك�لام الص�حابة والأئم�ة،الكتاب وا

الملائك�ة ولا ج�وھرا ل�یس ملك�ا م�ن  كلھم من أولھم إل�ى آخ�رھم،
ول�م یس�م أح�د م�ن  العق�ل ال�ذي ف�ي الإنس�ان، ھو بل ، قائما بنفسھ

نف�س الإنس�ان الناطق�ة  ولا ، عق�لا المسلمین قط أحد من الملائك�ة
   )٣(من لغة الیونان"عقلا بل ھذا 

  
  خلق الله العقل" "أول ماالرد على الحدیث الموضوع

ب��ل إن��ھ  بالح��دیث عل��ى أن��ھ ض��عیف ،اتف��ق أھ��ل المعرف��ة       
ومن ھ�ؤلاء عل�ى  وسلم علیھ الله صلىموضوع على رسول الله 

  یلي: ما الحصر سبیل المثال لا
الموض���وعات، أن  ف���ي كناب���ھ أب���و الف���رج الج���وزي فق���د ذك���ر-١

أص���ل لش���يء  ف���ي العق���ل لا Iع���ن النب���ي الأحادی���ث المروی���ة 

                                                 
 ٥/٧٧٢رواه الإمام أحمد في مسنده  ) ١(
 ٢٥١-بغیة المرتاد ص ) ٢(
 بتصرف ٢٥١بغیة المرتاد ص ) ٣(



 ٣٨

یص�ح ع�ن  وھذا حدیث لا ، ثقة یعتمد منھا،ولیس في رواتھا 
  )١(وسلم علیھ الله صلىرسول الله 

 وق�د ذكر الإمام البخاري أن في سند الح�دیث داود اب�ن محب�ر -٢
المعرف��ة بالح��دیث أن داود اب��ن محب��ر ض��عیف ف��ي  اتف��ق أھ��ل

 ومنھم على سبیل المثال لا ، یعول علیھ الحدیث بل وضاع لا
   )٢(.  والذھبي ، والنسائي ، والحاكم ، أبوداود ، لحصر

إن م��ن وض��ع ھ��ذا الح��دیث ھ��م المعتزل��ة وك��ان قص��دھم م��ن -٣
وض�عھ تمجی��د العق��ل ورف�ع ش��أنھ وتقدیم��ھ عل�ى النق��ل لتعزی��ز 

الك�ریم وخاص�ة آی�ات ص�فات  مذھبھم الذي تأولوا فی�ھ الق�رآن
  .)٣( رب العالمین

 علی��ھ الله ص��لىإن الح��دیث الص��حیح ال��ذي ورد ع��ن الرس��ول -٤
ھ�و  فقال لھ اكتب فج�رى بم�ا خلق الله القلم أول ما ھو" وسلم

ول��یس كم��ا ادع��ى ھ��ؤلاء المتفلس��فة ال��ذین  )٤("ك��ائن إل��ى الأب��د
تحریفھم لما یریدون  لفظ العقل مكان القلم لكي یوافقوضعوا 
  تحریفھ.

  : سنختتم ھذا البحث بالنتائج المستخلصة التالیة : النتائج
التي سبقت عصر سقراط ق�د رك�زت  سفیةلإن المدارس الف : أولا

أصل نشأة الكون واختلف�ت وجھ�ات نظ�رھم  في بحثھا على
  في ذلك مع تركیزھم على المحسوسات.

في بحثھ عل�ى ال�نفس الإنس�انیة ب�ل إن�ھ جع�ل  سقراط ركز : یاثان
  ذلك تمھیدا للبحث في الإلھ.

(  )قبل الإسلام  مرحلة ما (بمرحلتین: البحث الفلسفي مر : ثالثا
  بعد الإسلام). مرحلة ماو
 قب�ل الإس�لام فق�د س�بقت م�یلاد المس�یح علی�ھ  أما مرحلة ما

ق.م) أي م�ن ٣٢٢ق.م إل�ى ٤٧٥السلام حی�ث كان�ت م�ن (
  طالیس إلى عصر أرسطو. عصر

                                                 
 ١٧٥-١/١٧٤لأبي الفرج الجوزي –)انظر:الموضوعات ١(
 ٢٠١-٣/١٩٩تھذیب التھذیب -٣٦١-٨/٣٦٠أنظر:تاریخ بغداد ) ٢(
 ٢٥١انظر:بغیة المرتاد ص )٣(
 وقال وھو حدیث صحیح.-٧-والترمذي في كناب القدر باب رقم -٥/٣١٧رواه الإمام أحمد في مسنده ) ٤(



 ٣٩

 ھ���ـ إل���ى ٢٥٢بع���د الإس���لام فق���د كان���ت م���ن ( (مرحل���ة م���ا
من المعلوم و إلى ابن رشد،الكندي  ھـ) أي ابتداء من٥٩٥

المتقدمین والمتأخرین  تعریفات الفلسفة عندبالضرورة أن 
من ھؤلاء الفلاسفة كانت مح�اولات ب�اءت بالفش�ل لمعرف�ة 

ل��م یطل��ع علی��ھ  عل��م الغی��ب ال��ذي اخ��تص الله تع��الى بعلم��ھ،
مواض�ع  أحد من الخلق ،وإنما امتدح من آم�ن ب�ھ ف�ي ع�دة

وغی�ره رم�وا بأنفس�ھم وم�ن س�ار ولھ�ذا  من كتابھ العزی�ز؛
  ان سحیق.على نھجھم في مك

إن الأثر ال�ذي عل�ى ھ�ذه المحاول�ة التوفی�ق ب�ین الش�ریعة  رابعا :
  والفلسفة كانت على النحو التالي:

 قبل الإسلام حرفت العقائد السماویة (الت�وراة ولإنجی�ل)  ما
الفكری���ة تل���ك ال���دیانات وتس���رب إلیھ���ا  وعم���ت الفوض���ى

  الإلحاد.
 الله بع���د الإس���لام آخ���ر الأدی���ان الس���ماویة ال���ذي تكف���ل  م���ا

بحفظ��ھ م��ن التحری��ف ل��م یس��تطع م��ن ح��اول التوفی��ق ب��ین 
فك�ان الأث�ر  الشریعة والفلسفة تحریف شيء من ھذا ال�دین

وم��ن ح��اول التحری��ف  ھ��و الاخ��تلاف والتف��رق والج��دل،
كت���اب الله وس���نة رس���ولھ رفض���تھ العق���ول  والتب���دیل ف���ي

  من العلماء. ھوقیض الله لدینھ من یدافع عن السلیمة،
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



 ٤٠

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  المراجعو المصادر فھرس
أرس��طوطالیس ف��ي ال��نفس م��ع الآراء الطبیعی��ة المنس��وب إل��ى  -١

فل����وطر خ����س والح����اس والمحس����وس لاب����ن رش����د والثب����ات 
دار القلم  –د/عبد الرحمن بدوي  المنسوب إلى أرسطوطالیس

  بدون.  –
دار النھض�ة  -م١٩٧٦توفیق الطوی�ل  –أسس الفلسفة الحدیثة  -٢

  القاھرة. -الحدیثة
 ١ط –د/حس��ن عاص��ي  –الم��نھج ف��ي ت��اریخ الفلس��فة العربی��ة  -٣

 بیروت. –ھـ دار الموسم ١٤١٢
بغی������ة المرت������اد ف������ي ال������رد عل������ى المتفلس������فة والقرامط������ة  -٤

د/موس����ى  –تحقی����ق  –اب����ن تیمی����ة  ..ش����یخ الإس����لامالباطنیة.
  الریاض. –ھـ العلوم والحكم ١٤١٥ ٣ط -الدویش

 -دار الكت��اب العرب��ي -بأحم��د ب��ن عل��ي الخطی�� –ت��اریخ بغ��داد -٥
   بیروت.

دار  -م١٩٧٣ ٢ط -د/جمی���ل ص���لیبا -ت���اریخ الفلس���فة العربی���ة-٦
  بیروت. -الكتاب اللبناني

  ھـ١٣٨٢ ٢ط -د/جمیل الجر -حنا الفاخوري –تاریخ الفلسفة  -٧



 ٤١

لجن���ة الت���ألیف -ھ���ـ ١٣٦٥ –یوس���ف ك���رم  –ت���اریخ الفلس���فة  -٨
  القاھرة. -والنشر

حن������ا  –ترجم������ة  -الس������ادسالكت������اب  -ترجم������ة أفلاط������ون -٩
  القاھرة. -م١٩٢٩خبار

تحقی���ق -اب���ن س���ینا -تس���ع رس���ائل ف���ي الحكم���ة والطبیعی���ات -١٠
  بیروت. – قابسھـ ١٤٠٦ ١ط –حسن عاصي  -وتقدیم

تق��دیم وض��بط وتعلی��ق  -أب��و حام��د الغزال��ي -تھاف��ت الفلاس��فة -١١
  ھـ بیروت.١٣٩٣ -١ط -د/جیرار جیھامي

ھ�ـ ١٣٢٥ ١ط –لعس�قلاني أحمد ب�ن عل�ي ا -تھذیب التھذیب -١٢
  بیروت.

دار  –م ١٩٦٨ -ترجم���ة ف���ؤاد زكری���ا -جمھوری���ة أفلاط���ون١٣
  بدون. -بیروت –العربي  الكتاب

تحقی�ق  –شیخ الإسلام ابن تیمیة  -درء تعرض العقل والنقل -١٤
ھـ جامعة الإمام محمد بن سعود ١٤٠١ ١ط -رشادد/محمد  –

  الریاض. -الإسلامیة
تقدیم وض�بط  -شیخ الإسلام ابن تیمیة -الرد على المنطقیین  -١٥

 – اللبن�اني الفك�ر ھ�ـ دار١٣٩٣ ١ط -د/رفیق العج�م  -وتعلیق
  بیروت.

ھ��ـ ١٣٤٥ ١ط -وھ��ي إح��دى عش��ر رس��الة -رس��ائل الف��ارابي -١٦
  الھند. -حیدر آباد -مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانیة

تحقی�ق  -بن إس�حاق الكن�ديیعقوب ا -رسائل الكندي الفلسفیة -١٧
  بیروت.  -ھـ دار الفكر العربي١٣٩١ –محمد ریدة 

-یوحن��ا مخیم��ر -تحقی��ق -الكن�دي -رس�الة ف��ي ح��دود الأش��یاء -١٨
  دار المشرق بیروت.

دار  -٢ط -س��لیمان ب��ن الأش��عث السجس��تاني -س��نن أب��ي داود -١٩
  بدون.-إحیاء السنة النبویة

 –دار الفك��ر  -ذيمحم��د ب��ن عیس��ى الترم�� –س��نن الترم��ذي  -٢٠
  بیروت.

تحقی��ق  -محم��د ب��ن إس��ماعیل البخ��اري –ص��حیح البخ��اري  -٢١
  بیروت. –دار القلم  -ھـ ١٤٠٠ ١ط -مصطفى دیب البقا



 ٤٢

 –تحقی��ق  -مس��لم ب��ن الحج��اج النیس��ابوري –ص��حیح مس��لم  -٢٢
  بدون. –بیروت  -عبد الباقي محمد فؤاد

عص�ام  -ةصحوة العقل بین المذاھب تاریخ الم�ذاھب الفلس�فی -٢٣
  الإسكندریة. -المعارف –علي  محمد

 -محم��د رش��اد -تحقی��ق -ش��یخ الإس��لام اب��ن تیمی��ة -الص��فدیة -٢٤
  بدون.-مكتبة ابن تیمیة

 -مؤسسة الأعلم�ي -م١٩٧١ -٢ط -لسان العرب لابن منظور-٢٥
  بیروت.

فصل المقال في تقریر مابین الشریعة والحكمة من الاتصال  -٢٦
 –دراس��ات الوح��دة العربی��ة م مرك��ز ١٩٩٧ ١ط-لاب��ن رش��د

  بیروت.
-د/أمی���رة مط���ر –تاریخھ���ا ومش���كلاتھا  –الفلس���فة الیونانی���ة -٢٧

  القاھرة. –م دار الإفتاء ١٩٩٨
جم�ع وترتی�ب عب�د  -مجموع فت�اوى ش�یخ الإس�لام ب�ن تیمی�ة -٢٨

  القاھرة. -مكتبة ابن تیمیة -قاسم وابنھ محمد الرحمن بن
ھ����ـ المكت����ب ١٤٠٥ ٥ط -مس����ند الإم����ام أحم����د ب����ن حنب����ل -٢٩

  بیروت. –الإسلامي 
عب��د الس��لام  -تحقی��ق-رسأحم��د ب��ن ف��ا -معج��م مق��اییس اللغ��ة -٣٠

  بیروت. -عالم الكتب -ھـ ١٤٠٣-٣محمد ھارون ط
 -محم��د س��ید كیلان��ي -تحقی�ق –للشھرس��تاني  -المل�ل والنح��ل -٣١

  بدون. -بیروت -المعارف دار
محم�د رش�اد  -تحقی�ق-ش�یخ الإس�لام اب�ن تیمی�ة -منھاج السنة -٣٢

 -ھـ جامعة الإمام محمد ب�ن س�عود الإس�لامیة١٤٠٦ ١سالم ط
  الریاض.

  


